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Tiempo y sazon: Qohelet 3,1-8

Cuando comencé a escribir esta leccion, que llaman ultima lectio —espero que lo
sea solo como ritual académico-, me vino a la memoria un texto escrito por un autor
hebreo entre los siglos IV y Il antes de la era comuin y recogido en la Biblia judia con el
titulo “Palabras de Qohélet, hijo de David, rey de Jerusalén”. En realidad, Qohélet no es
un nombre propio, sino, probablemente, el nombre de una funcién, la del que habla en la

asamblea, es decir, el “Predicador™.

El libro transmite una filosofia pesimista de la existencia, subraya la negatividad
de la historia, rechaza el presente y llama la atencion sobre la vacuidad del bienestar
(“vanidad de vanidades, y todo vanidad” —es el juicio demoledor con que se abre el libro
y cuya tdnica continla a lo largo de toda la obra-). Niega la felicidad de los ricos, cuya
acumulacién de riquezas resulta una calamidad enfermiza y provoca desdichas, como
insomnio, insatisfaccion permanente, vulnerabilidad en los negocios, sufrimiento,

conciencia de inutilidad, etc.

Es escéptico ante las posibilidades de cambio de mejores condiciones de vida.
Solo esta abierto al disfrute de las pequefias utopias que puedan ofrecer la existencia y
los pequefios goces de los que debe disfrutar el ser humano, a la utopia de la vida material
y sensual desde la cotidianidad, al comer, beber y gozar con alegria el producto del
trabajo, al vivir el ahora con intensidad. .

Es quizé una de las primeras obras que cultiva la distopia como género literario y
como actitud ante la vida, para quien la fe-confianza en Dios todopoderoso constituye
una alternativa imposible. Su autor es un judio palestinense, quiza de Jerusalén, influido

por la sabiduria oriental. El texto dice asi:
“Todo tiene su tiempo y su sazon, todas las tareas bajo el sol:
tiempo de nacer, tiempo de morir;

tiempo de plantar, tiempo de arrancar;

1 Cf, el excelente comentario de la tedloga feminista mexicana Elsa Tamez, Cuando los
horizontes se cierran. Relectura del libro de Eclesiastés o Qohélet, DEI, san José (Costa
Rica), 1998.



tiempo de matar, tiempo de sanar;

tiempo de derruir (hoy diriamos de “de-construir”), tiempo de construir (hoy

diriamos “re-construir”);
tiempo de llorar, tiempo de reir;
tiempo de hacer duelo, tiempo de bailar;
tiempo de arrojar piedras, tiempo de recoger piedras;
tiempo de abrazar, tiempo de desprenderse;
tiempo de buscar, tiempo de perder;
tiempo de guardar, tiempo de desechar;
tiempo de rasgar, tiempo de coser;
tiempo de callar, tiempo de hablar;
tiempo de amar, tiempo de odiar;
tiempo de guerra, tiempo de paz”.

Hay algunos tiempos de los que habla el Qohétet que no he practicado, por
ejemplo, el de la guerra —soy pacifista y ejerzo la no-violencia activa-, el del odio —que
no me lo permite mi conciencia-, el de morir -por mi apuesta y defensa de la vida, tanto
la personal como la de quienes la tienen mas amenazada, el de bailar —me encanta la
masica, que oigo con verdadera fruicion, soy, empero, incapaz de moverme a su ritmo de

la mUsica solo o acompafiado-. Los demas tiempos si los he vivido dialécticamente.

Mirando hacia atras, recuerdo que este mes se cumplen cincuenta afios de mi
actividad docente -quiza cincuenta afios y un dia-, que comenzara en 1968 en la entonces
Ilamada Escuela de Artes y Oficios de la ciudad de Palencia, donde se iniciara mi
compromiso desde entonces ininterrumpido con la educacién, continuara en numerosas
universidades de Europa, América Latina, Estados Unidos, Africa y Espafia, y culminara
en la Universidad Carlos Il de Madrid, donde ensefio desde hace casi dos décadas —

diecinueve afios, hablando con precisién- y en la que actualmente soy profesor emérito.



La palabra “utopia” cae como una losa

Cuenta el historiador e intelectual britanico Tony Judt en su libro Algo va mal que,
al terminar una conferencia sobre la situacion mundial pronunciada en octubre de 2000
en Nueva York, la primera intervencion fue la de un nifio de doce afios con una pregunta
que dejo al publico atonito y al conferenciante sin reaccion: “Bien, pero si tienes una
conversacion cotidiana o incluso un debate sobre algunos de estos problemas [de los que
ha hablado Usted] y se menciona la palabra ‘socialismo’, a veces es como si hubiera caido
una losa sobre la conversacion y no hay forma de retomarla. ;Qué recomendaria para
retomarla?”?,

Similar impresién he tenido muchas veces cuando, en ambientes académicos o
simplemente coloquiales, se pronuncia la palabra “utopia”. Se hace un silencio sepulcral.
Tal situacion es lo que me ha movido a dedicar a la Utopia (con mayuscula, como palabra
mayor de mi pensamiento) y a las utopias (con minuscula, como encarnaciones de histo-
ricas de un mundo mejor), esta ultima lectio, que el doctor Manuel Palacio, decano de la
Facultad de Humanidades y Comunicacion, me ha pedido generosamente dictara.

Espero contribuya a normalizar su uso o, al menos, a no silenciarla en el debate
académico, sobre todo en el terreno de las Humanidades y de las Ciencias Sociales y
Juridicas, pero también en el de las Ingenierias. Es uno de los objetivos que me propuse
hace cuarenta afios, aunque no sé si lo he conseguido. Eso si, he puesto todo mi empefio
en lograrlo a través de los cursos de Humanidades dirigidos a todo el alumnado de esta
Universidad?®.

En mis cursos y publicaciones no olvido el analisis de las distopias, que son su
contrapunto y en las que tristemente ha desembocado la inadecuada realizacién de la uto-
pia, por lo que esta ha merecido severas criticas en todos los terrenos, con frecuencia
merecidas.

Remedando a Ortega, podriamos decir que las utopias y las distopias son el tema
de nuestro tiempo, o, al menos, debieran serlo, salvo que prefiramos estar instalados, no
sé si comoda o incomodamente, en en la rutina del presente eterno, en lo dado, en lo
factual, o, peor aun, en un pasado afiorante afirmando con el poeta palentino Jorge Man-

rique “codmo a nuestro parescer/ cualquiera tiempo pasado fue mejor”. Cuidado, el poeta

2 Tony Judt, Algo va mal, Taurus, Madrid, 2010, 211.

3 Para una profundizacién en las ideas que desarrollo en esta ultima lectio, cf. Juan José
Tamayo, Invitacion a la utopia. Estudio historico para tiempos de crisis, Trotta, Madrid,
2012; 1@ reimpresién, 2016.



no afirma que los tiempos pasados fueran mejores, sino, que, a nuestro parecer, fueren

mejores.

Pugna entre dos modelos de razon: razon utodpica y razon cientifico técnica

Esta leccion intenta intervenir en la actual confrontacion entre dos concepciones de
la razdn, la utopica y la cientifico-técnica, con un doble objetivo: rehabilitar y activar la
utopia con sentido critico y dialéctico en medio de la oscuridad del presente y ponerla al
servicio de la emancipacion humana, que tiene su traduccion en la propuesta de Otro Mundo
Posible de los Foros Sociales Mundiales. Ilustra esta confrontacion la siguiente anécdota
relatada por el te6logo holandés Edward Schillebeeckx:

"Una vez aterriz6 con su avion un europeo occidental en medio de habitantes
africanos que miraban atonitos al extrafio pajaro grande. Orgulloso dijo: 'En un dia he
recorrido una distancia para la que antes necesitaba treinta'. Entonces se adelantd un sabio
jefe negro y pregunto: 'Sir, ¢y qué hace con los veintinueve restantes?".

La anécdota refleja las dos actitudes que podemos adoptar ante la realidad, ante el
tiempo, ante la vida, ante los demas, ante la naturaleza. Una es la actitud técnica, pragmatica
y calculadora, que convierte en medio lo que es fin, como el ser humano —es su
mercantilizacion- , con tal de lograr sus objetivos de dominio y de crecimiento; depreda la
naturaleza como si de un bien sin duefio se tratara; logra programar hasta la esperanza, sin
dejar resquicio alguno a la imaginacion creadora; considera el futuro como repeticién de
muchos pasados sumados al presente. Otra es la actitud utopica e imaginativa, que se
pregunta por el sentido de las acciones humanas, no se conforma con la realidad y extrae de
ella lo més espumoso y creador que posee y tiene la mirada puesta en la la meta.

Buena parte de mi trabajo intelectual, de mi actividad académica, de mis publica-
ciones y de mis suefios despiertos ha girado en un juego dialéctico entre la utopia y la
distopia. Dias enteros y muchas noches en vigilia he dedicado a pensar y escribir sobre
la utopia y la esperanza, y a intentar hacerlas realidad a través de la praxis histérica eman-
cipatoria. Me hago a mi mismo las preguntas con las que comienza Miguel Abensour “La
conversion utopique: L’ utopie et 1’ eveil”: “; Quién puede decir por qué alguien ha podido

escribir toda su vida —o casi- sobre la utopia, por qué ha podido dar a su trabajo el objetivo

4 Edward Schillebeeckx, “Hacia un futuro definitivo: promesa y mediacion humana”, en
A. VV., El futuro de la religion, Sigueme, Salamanca, 1975, 41.



de pensar la utopia?, ¢(cémo podemos intentar explicar el atractivo o, mejor, la atraccion

que puede ejercer la utopia?”°.

Escritores, fildsofos, cientificos sociales, tedlogos, historiadores, hombres y mu-
jeres: Platon, Joaquin de Fiore, Toméas Moro, Mary Wollstonecraft, Gabriel Marcel, Mi-
chel Abensour, Ernst Bloch, Jirgen Moltmann, Leonardo Boff, Ignacio Ellacuria, Pedro
Lain Entralgo, Eduardo Galeano, Mario Benedetti, Walt Whitman, Ursula Le Guin, José
Saramago, etc. han sido algunos de mis principales guias en el itinerario por tierras, pen-

sares, vivires y decires utopicos.

Entre ellos destaca el filosofo aleman Ernst Bloch, uno de los pensadores marxis-
tas que con méas honestidad intelectual y rigor filoséfico se ha planteado la pregunta por
el sentido de la vida, de la muerte y de la esperanza, sin caer en las simplificaciones ni en
la pereza mental del marxismo ortodoxo. Siendo ateo, ha sido el filésofo que mas ha
influido en algunas de las principales tendencias de la teologia actual: la de la esperanza,
la politica y la de la liberacion. Su obra mas emblematica El principio esperanza ha des-
cubierto la centralidad de las categorias “esperanza”, “futuro”, “novum” en la religion

biblica y les ha devuelto su caracter histérico-revolucionario.

He intentado poner en practica intelectual y vitalmente dos afirmaciones de Bloch:
“La razon no puede florecer sin esperanza, la esperanza no puede hablar sin razéon” y “la
verdadera génesis no se encuentra al principio, sino al final y empezara comenzar solo
cuando la sociedad y la existencia se hagan radicales, es decir, cuando pongan mano en

su raiz””® .

En mis libros he rastreado las huellas de la utopia en la historia, he seguido los
caminos de la esperanza a través de sus testigos. He leido la literatura y he estudiado el
pensamiento utdpico, pero también las distopias imaginadas o hechas realidad. La
esperanza es la virtud de las manos activas, de los pies prestos para el camino, de los 0jos
abiertos, de los oidos atentos al grito de la Tierra y de las personas sufrientes. En el
aprendizaje de la esperanza he tenido tres maestros: mi padre, que apenas sabia escribir —

abandono la escuela a los diez afios- y tenia una esperanza indestructible, Pablo de Tarso,

* Miguel Abensour “La conversion utopique: L’ utopie et I” eveil”, en L’ homme est un
animal politique. Utopiques I, Les Editions de la Nuit, Arles, 2010, 7.
6 Ernst Bloch, El principio esperanza Ill, Trotta, Madrid, 2007, 510.



el primer tedlogo cristiano de la esperanza, y el ya citado Ernst Bloch, autor de El

principio esperanza, calificada como la catedral laica de las utopias.

Cuando escribi en 1993 Para comprender la escatologia cristiana —libro con
varias ediciones, a pesar del titulo tan poco atractivo-, quise dedicérselo a mi padre que
en el momento de la redaccion se debatia entre la vida y la muerte. Fallecié cuando el

libro estaba ya en la imprenta y unos dias antes escribi la siguiente dedicatoria:

“A mi padre, que nada sabia de escatologia y mucho de esperanza; que, siendo
labrador, no cayo en la tentacion de mirar al cielo en tono de suplica y lamento, sino que
supo labrar la tierra con la azada y el arado, supo esperar activamente contra toda espe-
ranza el tiempo de la recoleccion, y trillar la mies en la era. Pareciera que san Pablo estu-
viera pensando en mi padre cuando escribia a los cristianos de Corinto: ‘El que ara tiene
que arar con esperanza; y el que trilla, con esperanza de obtener su parte’ (1Cor 9,10)”.
Es uno de los textos que leo con frecuencia, y cada vez que lo hago se me saltan lagrimas
de esperanza.

Dos pensadores de orientacion religiosa tan divergente como Pablo de Tarso y Ernst
Bloch convienen en la necesidad de la herejia, -interpreto que es la herejia de la esperanza-.
Pablo de Tarso afirmaba: "oportet haereses ese”, que suele traducirse como “conviene que
haya disensiones" para que resplandezca la verdad. Ernst Bloch escribe en el frontiscipio de
su libro El ateismo en el cristianismo: Lo mejor de las religiones es que produce herejes".
Efectivamente, asi ha sido histéricamente: la heterodoxia religiosa en el terreno doctrinal ha
dado lugar a las grandes revoluciones.

He dedicado a la utopia y al pensamiento utépico media docena de ensayos, dece-
nas de articulos y numerosos cursos, que espero hayan ayudado a vencer el fatalismo
histérico, mantener viva la esperanza en la oscuridad del presente y caminar hacia la tierra
prometida, sin seguridad de que exista y, si existe, sin seguridad de que se pueda llegar a

ella. Basta con saber que sirve, como afirma Eduardo Galeano, “para caminar’.

7 Cf. Juan José Tamayo, La “otra vida”, Mafiana Editorial, Madrid, 1977; “Utopias his-
toricas y esperanza cristiana”, en Casiano Floristan y Juan José Tamayo, Vaticano I,
veinte afios después, Cristiandad, Madrid, 1985; Cristianismo: profecia y utopia, Verbo
Divino, Estella (Navarra), 1987; Afirmar la utopia, combatir el desaliento, Murcia, 1987,
El hechizo de la utopia: namero monogréafico de la revista “Biblia y Fe” (Madrid), vol.
XX (marzo-agosto 1994), que dirigi y en el que escribi los articulos “Utopias historicas y
esperanza cristiana” y “Ernst Bloch: filosofia de la religion en clave de utopia”; “Historia



Entre tan extensa actividad literaria y docente sobre el tema, quiero rememorar
cuatro libros: Religion, razon y esperanza. El pensamiento de Ernst Bloch (1992; 2015,
2%ed.); Para comprender la escatologia cristiana (1993; 2017, 52 reimpresion) Invitacion
a la utopia. Estudio historico para tiempos de crisis (2012, 2016, 12 reimpresion); La

utopia, motor de la historia (2017)8.
Mi encuentro con Ernst Bloch: el despertar de la esperanza y la pasion por la utopia

Mi encuentro con Ernst Bloch se produjo a finales de los década de los setenta.
Sobre él giraron mi tesina de licenciatura y mi tesis doctoral de filosofia en la Universidad
Auténoma de Madrid, bajo la direccion de filosofo Carlos Paris Amador, quien, al
comienzo de nuestra relacion académica, me hizo la siguiente confesion: “Soy un
creyente sin fe, pero con esperanza”. Vamos por buen camino, pensé para mis adentros.

Y no me equivoqué.

En 1992 publiqué Religion, razon y esperanza. El pensamiento de Ernst Bloch,
actualizada en la nueva edicion de 2015, que, creo, llegaba en un momento oportuno, ya
que la utopia vivia —y sigue viviendo- en una situacion de destierro, descrédito y maltrato
semantico, como después mostraré, al tiempo que estaban y siguen estandolo- en plena
efervescencia los movimientos sociales que proponen alternativas de sociedad y trabajan
por Otro Mundo Posible. En ese doble clima, espero que el libro contribuyera a devolver
a la utopia la importancia que le corresponde como motor de la historia y a incorporarla

a la filosofia y a las religiones como categoria mayor.

En este libro defino a Bloch como profeta y peregrino de la esperanza, cuya larga
vida itinerante —-murié a los noventa y dos afios-, en constante éxodo y extensa obra —
dieciocho volimenes- constituyen el mejor ejemplo de su empefio por rehabilitar la
imaginacion creadora. Bloch relee la historia no desde una perspectiva positivista que se
queda en los hechos desnudos, sino con la intencion de descubrir en ella las huellas de la

libertad y del futuro, y el excedente utdpico insito en los diferentes movimientos de

del pensamiento utdpico: ética y esperanza”, en Instituto Superior de Pastoral, Utopia y
esperanza, Verbo Divino, Estella (Navarra), 1997, 13-66.

8 |nvitacion a la utopia. Estudio histdrico para tiempos de crisis, Trotta, Madrid; 2012,
varias ediciones posteriores; Religion, razon y esperanza. El pensamiento de Ernst Bloch,
Tirant Lo Blanch, Valéencia, 2015, 22 ed.; Para comprender la escatologia cristiana, ter-
cera edicion, reimpresion, Estella, EVD, 2016; como director y coautor, La utopia, motor
de la historia, Fundacion Ramoén Areces, Madrid, 2017.
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emancipacién y en las distintas tradiciones filosoficas y religiosas gravidas de

potencialidad y de posibilidades histdricas.

Dos de las tradiciones religiones que estudia son el judaismo y el cristianismo,
que constituyen la matriz de la conciencia histdrica y la fuente de la esperanza, y son
momentos importantes en el proceso de reconstruccion de la razon practica y de la utopia

concreta.

En el libro recorro las diferentes etapas de su filosofia: la auroral de las primeras
décadas del siglo XX, en las que publica dos obras pioneras de la filosofia utépica Espiritu
de la utopia en 1918 y Thomas Muntzer, tedlogo de la revolucion, en 1921; la de madurez
en la que aparecen El principio esperanza, llamada la catedral laica de los utopias,
Ateismo en el cristianismo. La religion del Exodo; El problema del materialismo, su

historia y substancia, y su obra postuma Latencia, tendencia, utopia publicada en 1978.

En dicho recorrido analizo las principales categorias de su original y creativo
pensamiento utdpico: principio esperanza, docta spes, futuro, novum, no-ser-todavia,
todavia-no-consciente, conciencia anticipadora, funcion anticipadora, optimismo
militante, suefios diurnos, suefios nocturnos, posibilidad real, materia-posibilidad,
democracia real, utopia concreta, corriente calida y corriente fria en el marxismo,
trascender sin trascendencia, teoria y praxis, concepcion utépica de la verdad, ser humano

como animal utdpico, utopia y esperanza en las religiones, etc.

El filosofo marxista Ernst Bloch, sin dejar de ser filosofo ni marxista, o siendo
ambas cosas de manera heterodoxa, se convirtio, sin pretenderlo, en maestro de te6logos
y tedlogas —yo incluido-, a quienes ensefia tres lecciones que habian olvidado: 1) donde
hay religion, hay esperanza, por muy cargada que esté de elementos espurios; 2) la
religion judeo-cristiana es en su misma entrafia mirada hacia el futuro, méas que
restauracion del pasado; 3) la esperanza puede frustrarse, porque no es confianza ciega,
pero puede reponerse de sus fracasos y salir fortalecida, en otras palabras, la frustracion

de la esperanza constituye una prueba de su fortaleza.
Invitacién a la utopia: traspasar los limites de lo posible

En el libro Invitacion a la utopia. Ensayo histérico para tiempos de crisis recorro

pormenorizadamente algunos de los hitos mas importantes de la historia de la utopia y de
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las distopias. Empiezo con los principales cultivadores del genero utdpico en Grecia: Hu-
mero, Hesiodo, Platon. Continuo en la Edad Media con el andlisis de las utopias del milena-
rismo, la Ciudad de Dios, de Agustin de Hipona, La era del Espiritu, de Joaquin de Fiore,
y, en el transito del Medioevo a la Modernidad, la utopia quiliastica de Thomas Miintzer.
Las dos ultimas ejercieron una extraordinaria influencia en la posterior filosofia de la historia

y en los movimientos revolucionarios modernos.

Presto especial atencion a las creaciones utdpicas de Tomés Moro, Tomasso Cam-
panella y Francis Bacon, las mas emblematicas en el género literario. Profundizo en algunas
de las utopias revolucionarias de la Modernidad: el socialismo utopico, el marxismo y el
anarquismo. En esta historia incorporo, quiza por primera vez en la historia de las utopias,
la utopia feminista, que reconstruyo en sus momentos mas significativos, desde la Declara-
cion de los Derechos de la Mujer y de la Ciudadana (1791), de Olympia de Gouges, hasta
El segundo sexo (1948), de Simone de Beauvoir, pasando por Vindicacion de los Derechos
de la Mujer (1792), de Mary Wollstonecraft, la Declaracion de Sentimientos (1848), de Se-

neca Falls, y la utopia feminista socialista.

Los historiadores y tedricos occidentales de la utopia suelen desconocer o, al menos,
olvidar las utopias surgidas fuera de la cultura europea. En algunas historias aparece una
referencia a las Reducciones del Paraguay, que yo también analizo. He intentado reparar ese

olvido con un andlisis de dos utopias de los pueblos originarios de Amerindia.

Unaes el Sumak Kawsay (Buen Vivir), Sumak Kamafia (Vivir Bien), de las culturas
aymara, quechua y gichwa, como “pluriverso arménico”, es decir, en plena armonia con la
Pacha Mama, el cosmos, los antepasados y los hermanos y hermanas a nivel local y plane-
tario. Otra es la Tierra sin Mal, de la comunidad guarani, recuperada hoy en la bellisima
cantata Misa de la Tierra sin Males, de los poetas Pedro Casaldaliga y Pedro Tierra y del
musico Martin Coplas®. Fue estrenada en la Catedral de S&o Paulo (Brasil) en 1979 y ha sido

representada en todo el mundo.

En la nueva edicion del libro incorporaré la utopia afroamericana de los Quilombos,

una comunidad negra autosustentable que se liber6 del dominio del Imperio portugues bajo

° Cf. Pedro Casaldaliga, Pedro Tierra y Martin Coplas, Misa de la Tierra sin Males,
Nueva Utopia, Madrid, 2011.
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el liderazgo del afrobrasilefio Zumbi, decapitado después por las fuerzas portuguesas y ex-
puesta su cabeza en la actual plaza de Recife. Esta utopia ha sido recuperada en la cantata
Misa de los Quilombos con texto de Pedro Casaldaliga y Pedro Tierra y musica de Nasci-

mento y su grupo®®.

El recorrido histérico se completa con tres de las distopias mas importantes del siglo
XX: Nosotros (1921), de Yevgeni Zaamyatin, Un mundo feliz (1932), de Aldux Huxley y
1984 (1949), de George Orwell, y con la méas reciente utopia alterglobalizadora de los Foros
Sociales Mundiales concretada en la critica al totalitarismo del mercado y en la propuesta de
“Otro Mundo Posible”, donde convergen tendencias politicas, corrientes intelectuales y mo-

vimientos emancipatorios de distinto signo.

La historia constituye la base para la posterior reflexion filosofica y teoldgica sobre
la utopia. Uno de los capitulos centrales del libro esta dedicado a recuperar el verdadero
sentido y significado del término “utopia”, a partir de las reflexiones de los pensadores del
siglo XX que han reflexionado sobre el tema desde diferentes enfoques, tanto los que han
elaborado una filosofia y una politica de la esperanza, como Ernst Bloch, Gabriel Marcel,
Maria Luisa Berneri, Pedro Lain Entralgo, Emmanuel Lévinas, Paul Ricoeur, Michel
Abensour, entre otros, cuanto los que han desarrollado una filosofia de la utopia negativa,
como los autores de la Escuela de Frankfurt, Adorno, Horkheimer, Benjamin.

Como tedlogo de la liberacion dedico un extenso capitulo al estudio de las utopias y
de las contra-utopias en la Biblia, bajo la inspiracion de los te6logos de la esperanza, entre
los que destaca Jirgen Moltmann, que me sirve de guia. ES un capitulo que tiene la impronta
de la antropologia biblica de la esperanza, que ya desarrollara en Para comprender la esca-
tologia cristiana.

No desconozco, ciertamente, las criticas contra la utopia, sino que las tengo muy en
cuenta e intento exponerlas con objetividad y respeto intelectual. Pero el libro no se queda
en la critica. Ni el tema ni la orientacion del mismo justificarian dicho final, que seria muy
amargo Y derrotista. Tras las criticas, que tomo muy en serio, viene un capitulo, el Gltimo,
dedicado a la rehabilitacion de la utopia, pero no apologética e ingenuamente, sino con sen-
tido critico.

10 Cf. Pedro Casaldaliga, Pedro Tierra y Milton Nascimento, Misa de los Quilombos. El
pueblo negro grita Libertad, Nueva Utopia, Madrid, 2014.



13

¢Utopia en tiempos de crisis? Es la pregunta que guia toda la obra. Las utopias tienen
su temporalidad, afirma Ernst Bloch. Es precisamente en tiempos de crisis cuando los
oprimidos expresan su descontento e indignacion por la dignidad negada, radicalizan su
sentido critico y formulan utopias movilizadoras de las energias emancipatorias de la

humanidad.
Utopias historicas y utopias religiosas

Las utopias histdricas y las utopias religiosas han caminado por separado durante
mucho tiempo, cual dos desconocidas. Unas veces lo han hecho en paralelo, sin reconocerse
ni apenas mirarse a la cara; otras en oposicion y enfrentamiento, negandose el pan y la sal,
acusandose de injerencias mutuas y culpandose de los nubarrones que se cernian sobre la
humanidad; otras, en fin, estableciendo una division de tareas, en la que a las utopias
historicas les correspondia la construccion de un mundo mas habitable, y a las utopias
religiosas, centradas en el mas alla, se les asignaba el mundo celeste, que compartia, en
expresion de Bebel, con los ngeles y las aves.

No puedo dar por bueno ninguno de los tres planteamientos indicados porque
constituyen una deformacion de ambos niveles de la esperanza. La esperanza teologal no
tiene nada de mitica; es radicalmente historica, aun cuando no se agota en la historia. A su
vez, la esperanza histérica no es ajena al ideal de la plena liberacion tras la que va la
esperanza teologal.

Mi libro Para comprender la escatologia cristiana se propone restablecer las
relaciones dialogales y necesariamente dialécticas, entre ambas a partir de dos reflexiones
complementarias y convergentes, una antropoldgica y otra teoldgica. En él intento
responder al desafio lanzado por Albert Camus en su obra Sisifo: “Si, el ser humano es su
propio fin y su Unico fin. Si quiero algo es en esta vida. Mi reino es de este mundo... No

aspires a la vida inmortal, sino agota el campo de lo posible”.

Y lo hago a traves de una reflexion interdisciplinar sobre la esperanza cristiana,
donde intervienen las diferentes disciplinas implicadas, especialmente la filosofia y la
teologia en didlogo respetuoso y exigente. Didlogo también interreligioso, en el que se
dan cita las diferentes religiones y espiritualidades con sus peculiares experiencias y
teorizaciones de la salvacion y su coincidencia en la dialéctica entre el anhelo de la

inmortalidad del ser humano y su conciencia de caducidad.
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Desde la hermenéutica teoldgica, la filosofia de la esperanza y la historia de las
religiones intento mostrar que utopias historicas y esperanza religiosa se co-implican.
Historia, promesa, mesianismo, éxodo, tierra prometida, cielo nuevo y nueva tierra,
resurreccion, liberacion: son todos simbolos biblicos que vehiculan el clima utdpico de la

religion judeo-cristiana y expresan los anhelos de salvacion de la humanidad.

Presencia significativa en este libro tiene la filosofia, y no como convidada de
piedra o adorno suntuario de faena, sino como elemento fundamental. Y esta presente en
tres niveles. El primero es el de la critica moderna de la religion. Me ocupa especialmente
de la critica de Feuerbach, Marx y Nietzsche. El segundo es de la filosofia de la religion

con sus derivaciones en la escatologia.

El tercero es el de la recuperacion de la tradicion mesianica apocaliptica por parte
de importantes pensadores de procedencia judia. No debe olvidarse que la teologia de la
historia es inseparable de la filosofia de la historia. Nombres como Agustin de Hipona,
Joaquin de Fiore, Marx, Bloch, Rosensweig, Benjamin, Horkheimer, Adorno, etc, son el

mejor ejemplo de la interrelacion entre filosofia y teologia de la historia.
La utopia, motor de la historia

Mi ultima y mas reciente aproximacion al tema ha sido La utopia, motor de la
historia, obra colectiva de la que soy director y coautor, donde se recogen las conferencias
pronunciadas en el Simposio del mismo titulo celebrado en la Fundacion Areces en mayo
de 2016 con motivo del Quinto Centenario de la publicacién de la obra de Tomas Moro
Libellus vere aureus nec minus salutaris quam festivus de optimo reipublicae statu deque
nova insula Utopia (Del mejor estado de la sociedad y de la nueva isla Utopia), una de las
obras mas importantes de la literatura universal y de las mas influyentes en la teoria y la

préctica politica y en el pensamiento utopico.

Con ella se inicia, en la Modernidad, el género literario utopico, continuado en el
siglo siguiente por dos nuevas utopias: La ciudad del Sol, de Tomasso Campanella (1623)
y la Nueva Atlantida, de Francis Bacon (1627),y en siglos posteriores por una abundante
literatura. Tomés Moro es el creador de la palabra “utopia”, que ejerce una doble funcion:
a) critica del orden -mejor, del desorden- existente, caracterizado por la injusticia social
y la desigualdad, cuya causa principal es la propiedad privada, y b) propuesta de

alternativas transformadoras de la realidad.
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La obra de Moro constituye también un hito fundamental en el pensamiento uto-
pico desarrollado en los siglos siguientes por los grandes intelectuales, filésofos y acti-
vistas sociales y politicos: Saint Simon, Fourier, Owen, Cabet, Marx, Bakunin, Alejandra
Kolontai, Rosa Luxemburgo, Karl Mannheim, Ernst Bloch, etc. Todos ellos contribuye-
ron a cambiar las mentalidades instaladas y las estructuras sociales, politicas y econdémi-

cas injustas y a dirigir la historia hacia la libertad y la igualdad, la justiciay la solidaridad.

Efectivamente, la utopia constituye el motor de la historia. Sin ella la humanidad
se hubiera detenido en un pasado a-historico y la vida de los seres humanos seria un viaje
a ninguna parte sin norte. Sin utopia en el horizonte se impone la barbarie. La obra pre-
tende estudiar la importancia de la utopia en la historia de la humanidad, devolver a la
palabra, hoy tan denostada y maltratada semanticamente, su sentido emancipatorio y
transformador, liberarla de sus connotaciones peyorativas y convertirla en motor de la

historia.

En el Simposio hicimos un recorrido por la historia de la utopia deteniéndonos en
algunos de sus hitos mas importantes: Platon, Edad Media, Moro, El Quijote, la utopia
ecofeminista y la utopia de paz, para finalizar con una reflexién sobre el maltrato seman-
tico y el destierro de la utopia de todos los campos del saber, que voy a analizar a conti-

nuacion, asi como la necesidad de su rehabilitacion, especialmente en tiempos de crisis.

La utopia, en horas bajas

La utopia vive hoy horas bajas. No parece que sean estos tiempos propicios para
la utopia. Quiza ningun otro tiempo lo haya sido, como tampoco lo seran los tiempos
venideros. Es posible sea ese su estado propio: no el buen lugar, sino el no-lugar, al que
hace referencia el neologismo creado por Tomas Moro: “u-topia (no-lugar), el tener que
nadar contra corriente y ascender cuesta arriba con el viento de cara. Asi lo tradujo Fran-

cisco de Quevedo en el prélogo a la primera edicion castellana en 1637: “no ai tal lugar”*?.

11 “T a vida mortal de Thomas Moro, escribié en nuestra habla, Fernando de Herrera, varon
docto, i de juicio severo; su segunda vida escribio con su sangre su muerte, coronada de
victorioso martirio, fue su ingenio admirable, su erudicion rara, su constancia santa, su
vida ejemplar, su muerte gloriosa, docto en la lengua Latina, i Griega. Celebraronle en su
tiempo Erasmo de Roterdamo, i Guillemo Budeo, como se leer en dos cartas suyas, im-
pressas en el texto desta obra, llamola Utopia, voz Griega, cuyo significado es, no ai lu-
gar”, “Noticia, inicio, i recomendacion de la Utopia, i de Tomas Moro”, en Utopia, de
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Miguel Abensour califica a la utopia de “intempestiva”, que, después de Nietzsche y y
Francois Proust, puede significar dos cosas: cuanto pensar y actuar a contracorriente del
propio tiempo y afrontar el propio tiempo en que una persona vive desde su reverso, pro-
vocando la in-actualidad del presente!?.

Calificar hoy a una persona de utdpica no es, precisamente, un halago, y menos
aun el reconocimiento de un valor o de una cualidad encomiable. Muy al contrario: es
una descalificacion en toda regla. Es como llamarla ingenua, no tener sentido de la reali-
dad, vivir colgada de las nubes sin hacer pie en la realidad, ser una ilusa, y otras lindezas
similares.

Las personas y los proyectos utopicos, asi como los movimientos sociales criticos
con la globalizacion neoliberal, las organizaciones alterglobalizadoras que luchan por
otro mundo posible, sufren hoy un clamoroso e inmerecido destierro, similar al de los
poetas en la Republica de Platdn, que eran expulsados de la ciudad ideal porque eran
meros imitadores y no alcanzaban la verdad.

“La nuestra es época de concesiones, de medidas a medias, del mal menor. Los
visionarios son objeto de mofa o de desprecio, y los hombres ‘practicos’ rigen nuestras vidas.
Ya no buscamos soluciones radicales, sino meras reformas, los males de la sociedad; ya no
tratamos de eliminar la guerra, sino de evitarla durante algunos afios; ya no tratamos de
eliminar el delito, sino que nos contentamos con reformas judiciales; ya no tratamos de
extirpar el hambre crénica, sino de crear instituciones mundiales de caridad. En una época
en que el hombre esta tan preocupado por lo practico, lo posible de realizacion inmediata,
constituiria sonable ejercicio volver la mirada hacia quienes sofiaron utopia y realizaron su
idea de perfeccion”.

Este texto fue escrito hace mas de setenta afios por la joven intelectual anarquista
Maria Luisa Berneri (1918-1949) en su libro Viaje a través de la utopia® y publicado varios
afios después de su temprana muerte. Pareciera, sin embargo, que hubiera sido escrito hoy
en plena tirania de los mercados y de gobierno mundial de tecndcratas sin entrafas, que han

sometido a la ética al asedio del poder financiero y a la utopia a uno de sus mas largos olvidos

Tomas Moro, traducida de latin en castellano por Don Geronimo Antonio de Medinillay
Porres, Cordova, 1637.

12 Cf. Patrice Vermeren, “El mapa del mundo y el ataud de la utopia”, en Scheheresade
Pinilla Cafadas y José Luis Villacafias Berlanga (eds.), La utopia de los libros. Politica
y Filosofia en Miguel Abensour, Biblioteca Nueva, 2016, 93.

13 Maria Luisa Berneri, Viaje a través de la utopia, Proyeccion, Buenos Aires, 1962, 9.
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o silencios. La propia palabra esta siendo exorcizada con todo tipo de rituales para liberarla

de sus virtualidades pretendidamente diabdlicas, que en realidad son emancipatorias.

Destierro de la utopia

La utopia tiende a ser excluida de los diferentes campos del saber: de las ciencias
y de las letras, de la economia y de la ética, de la filosofia y de la teologia, de la politica
y de la religion.

. En la filosofia impera la razén instrumental, que consiste en adecuar la razon a
la realidad, por muy irracional que esta sea, no la realidad a la razén, como seria lo propio.
Otras veces la filosofia se aleja del camino de la racionalidad y entra en un estado de
letargo. El resultado es el titulo del cuadro 43 de los Caprichos de Goya “El suefo de la
razon produce monstruos”. Otras, en fin, legitima situaciones de injusticia que claman al
cielo y que debiera denunciar por irracionales.

. Las ciencias sociales, que en su origen y posterior desarrollo se caracterizaron
por ser teoria critica de la sociedad y proponer alternativas, se atienen hoy a los datos y
parecen haber perdido toda capacidad transformadora. La economia, que debe caracteri-
zarse por su orientacion humanista -responder a las necesidades humanas-, ha pasado a
estar sometida al asedio del mercado, que la tiene controlada y a su servicio. Lo que im-
pera en ella es justamente la razon contante y sonante, la razén calculadora y contable.
La inversion esta servida: el valor de uso ha sido sustituido por el valor de cambio. Al
final caemos en la necedad, como ya expresara con sentido critico Antonio Machado: es
de necios confundir valor y precio.

. La razén politica se ha convertido en razon de Estado para justificar lo injustifi-
cable. Criticando el racionalismo rigido Pascal decia que el corazdn tiene razones que la
razén no entiende. Lo mismo puede decirse de la utopia: que tiene razones que la razon
politica no entiende. Efectivamente, la razon politica dice actuar por el bien de la socie-
dad, del pueblo, de la humanidad cuando sus frutos son los contrarios. La irracionalidad
se reviste de humanidad para que sea mas facilmente creible. Es la racionalidad de lo
irracionalizado. Pero, aunque la irracionalidad se vista de racionalidad, irracionalidad se
queda.

. La teologia en general —salvo honrosas excepciones como la teologia politica, la

teologia de la esperanza, la teologia de la liberacion, la teologia feminista, la teologia del
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pluralismo religioso, la teologia interrogativa- se atiene a los datos de la Revelacion, li-
berados de toda dimension utdpica, de su lenguaje simbdlico y sometidos al control de
los magisterios oficiales de las religiones, a sus dogmas, a la vetusta tradicion y a los
falaces argumentos de autoridad, que cierran toda posibilidad de pensar libre, critica y
creativamente.

. Las religiones construyen castillos en el aire, prometen paraisos futuros mas alla
del tiempo y de la historia, mientras en esta vida crean sus propios paraisos. Dicen creer
en una vida en el mas alla, mientras —salvo de nuevo honrosas excepciones testimoniales-
apenas mueven un dedo para mejorar la vida en el mas aca. Defienden la vida con todo
tipo de argumentos, la vida de los no-nacidos desde el momento de la concepcion y des-
pués de la muerte, pero no se interesan con el mismo empefio por la vida de las personas
nacidas, sobre todo de las mas vulnerables y de quienes la ven amenazada a diario.

Anuncian la vida eterna, mientras con frecuencia se aferran a esta vida con ufias y
dientes, en busca de beneficios, privilegios, prebendas, favores, renunciando a su mensaje
liberador y haciendo alianzas con el poder.

. La vida cotidiana y la educacion tampoco se rigen por la utopia. Todo lo contra-
rio. Las maximas que nos transmiten desde pequefios nuestros progenitores, tutores y
educadores son de este tenor: “no te hagas ilusiones”, “ten los pies en el suelo”, etc. Tales
consignas ejercen la misma funcion represiva de la imaginacion que el cortar las alas a
los animales voladores. Se mata la utopia desde la infancia.

Hemos pasado de las consignas inconformistas y movilizadoras de las energias
utopicas de 1968 con la Primavera de Praga, la Il Conferencia del Episcopado Latinoa-
mericano celebrada en la ciudad colombiana de Medellin que dio origen a la teologia de
la liberacion y al Mayo Francés con sus consignas “Seamos realistas, pidamos lo imposi-
ble” y “la imaginacion al poder”, a las actitudes conformistas expresadas cincuenta afios
después en afirmaciones como “seamos realistas, atengamonos a los hechos”, “la imagi-
nacion es enfermiza y calenturienta” y del “fuera del sistema esté la respuesta a los pro-
blemas de la humanidad” al “fuera del sistema no hay salvacion ni solucioén”.

La afirmacion de Bloch, basada en el pensamiento de Hegel, “si una teoria no esta
de acuerdo con los hechos, peor para los hechos” se ha transformado en su contraria: “Si
una teoria no esta de acuerdo con los hechos, no es cientifica y debe ser rechazada”. Se
cree a pies juntillas que las cosas son como son y no pueden ser de otra manera, renun-
ciando asi todo posibilidad de cambio, que los hechos son tozudos e inmutables, cuando

son construcciones humanas, y a veces irracionales.
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Maltrato semantico de la palabra “utopia”

La propia palabra “utopia” estd desacreditada y ha sufrido un grave deterioro,
hasta confundirla con ilusion, quimera, ingenuidad, fantasmagoreria, falta de sentido de
la realidad, plan bueno pero irrealizable, etc. Ha sufrido un maltrato semantico, reflejado
en la propia definicion de algunos diccionarios, que acentllan su caracter ingenuo, irreal,
quimérico y, sobre todo, su imposibilidad de realizacion, que genera una actitud de
desesperanza. Veamos algunos ejemplos.

El Diccionario de Maria Moliner define la utopia como “nombre de un libro de
Tomaés Moro que ha pasado a designar cualquier idea o plan muy halagliefio o muy bueno,
pero irrealizable™*. La Nueva Enciclopedia de Larousse, ademas de la referencia al libro de
Moro, recoge dos acepciones del término: “plan ideal de gobierno, en el que todo esta
perfectamente determinado” y “cualquier plan o sistema bueno y halagiiefio, pero
irrealizable”®.

¢Todo perfectamente determinado? Mas bien lo contrario: la utopia remite a lo
imprevisible, a la sorpresa, a lo nuevo, a un mundo mejor que estd por construir.
¢lrrealizable? Este calificativo conduce a mantener la realidad, por muy negativa que sea,
en algo inmutable y lleva al ser humano a la inaccion.

Tales desviaciones nada tienen que ver con el sentido que se le da en la literatura y
el pensamiento utopicos. Lo que se han impuesto en el lenguaje ordinario, en la vida social
es una caricatura de la propia palabra y de su verdadero significado. Asi, de las personas
utdpicas se dice que se mueven por impulsos primarios, se dejan llevar por los sentimientos
y no actdan racionalmente.

La vigésimo tercera edicion del Diccionario de la Real Academia Esparfiola ofrece
una aproximacion etimoldgica y tres acepciones:

-“iIsla imaginaria con un sistema politico, social y legal perfecto, descrito por Tomas
Moro en 1516, y este del griego ou, no, y topos, lugar.

- “Plan, proyecto, doctrina o sistema deseables que parecen de muy dificil reali-

zacion”.

4 Moliner, Diccionario de uso del espafiol, tomo II, 1981, 1.428. Moliner remite a los
conceptos "ilusion” e "imposible".

15 Nueva Enciclopedia Larousse, t. 20, 1982, 10.050.
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- Representacion imaginativa de una sociedad futura de caracteristicas favorece-
doras del bien humano”.

Un antecedente del supuesto caracter irrealizable de la utopia, que ha influido en
las definiciones posteriores de los diccionarios es el Dictionaire de la Langue Francaise,
de Littré, (22 ed., 1873-1874), que ofrece estas acepciones:

“UTOPIA, s.F.//: 1) pais imaginario donde todo esta regulado por lo mejor, des-
crito en un libro de Toméas Moro que lleva ese titulo. Cada sofiador imagina su Utopia
(con maydscula). 2) Figurado. Plan de gobierno imaginario donde todo esta perfecta-
mente ordenado para la felicidad de cada uno; y que produce con frecuencia resultados
contrarios a aquello que se esperaba. Crearse una utopia. Vanas utopias/ Proyecto imagi-
nario”.

Al final, como reconoce Patrice Vermeren, lo utopico es un término utilizado por
los otros “para descalificar al sofiador, creador de quimeras, que no mira de frente la car-
tografia de lo real del mundo y se refugia en un imaginario presentado como realizacién

imposible™®,

Odio a la utopia

Desdén y maltrato a la utopia, destierro de las personas utdpicas. Hay todavia un
paso mas: la tenacidad del odio a la utopia®’. Es la actitud de sus sepultureros, de quienes
la quieren llevar a la tumba porque la vinculan con la violencia, el leninismo, el estali-
nismo y hasta con el nazismo y el fascismo. Actitud compartida por los “nuevos filosofos”
de le década de los 80 del siglo pasado que la vinculaban con la violencia revolucionaria

y los gulags, etc.
Opcion por la seguridad, la ley y el orden, frente a la utopia
Tras la erosion del discurso del progreso como orientacion civilizatoria, se ha

instalado en los dirigentes de las diferentes tendencias politicas y en el imaginario social

una renuncia a la utopia en aras de la seguridad, la ley y el orden, que da lugar a una

16 Patrice Vermeren, “El mapa del mundo y el ataud de la utopia”, en Scheherezade Pinilla
Cafiadas y José Luis Villacafas Berlanga (eds,), o. c., 94.
17 |bid., 98.
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I6gica, que no es econdmica, ni politica, sino de la guerra. Quien mejor ha identificado

esta actitud frente a la utopia es Alain Touraine en su obra®®,

Como respuesta a la renuncia a la utopia y a la instalacion en el discurso de la
seguridad, la ley y el orden, surgen nuevos sujetos, nuevos discursos y nuevas practicas
que buscan ir méas alla de lo posible y construir lo deseable con la conjuncion de “la
memoria, la resistencia y la imaginacion, la creatividad, la utopia, la multiplicidad de
saberes y experiencias™!®. Saberes y experiencias, discursos y practicas que se guian por
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la esperanza (Bloch), que Morin define como “la resistencia a la crueldad del mundo”,

a los gritos de la injusticia, la crueldad, la corrupcion y la impunidad.
Ya no se escriben verdaderas utopias, sino distopias

Ya no se escriben verdaderas utopias o, al menos, no se prodiga dicho género
literario como antes, afirma Francisco Serra, quien nos da la clave de dicha ausencia:
quiza se debe a que vivimos en una “época desencantada”?’. Podemos hablar sobre la
utopia como discurso filosofico, pero el género literario utopico parece agotado.
Originariamente dicho género ejercia una doble funcién: critica de la negatividad de la
historia, de la realidad, del presente, y disefio de un mundo mejor. A esa doble funcion
responde Utopia, de Toméas Moro. La primera parte de la obra es una critica de la situacion
generalizada de injusticia en la Inglaterra de su tiempo. La segunda es la propuesta de una

alternativa. Hoy se descuida la segunda funcion y se privilegia la primera.

El género literario que predomina actualmente y se encuentra en pleno auge es el
de las distopias, fronterizo con las anti-utopias, las novelas de anticipacion, las
narraciones apocalipticas, etc., con las que comparte la visién negativa del futuro. Entre
las utopias méas importantes de las Ultimas décadas cabe citar: El cuento de la criada, de
Margaret Atwood; 2080. El fin del mundo, de Boualem Sansal; Un libro de martires
americanos, de Joyce Carl Oates; Mafana todavia. Doce distopias del siglo XXI.

18 Cf. Alain Touraine, Un nuevo paradigma para comprender el mundo de hoy, Paidos,
Barcelona, 2005.

19 C. Castoriadis, La cuestion de la autonomia social e individual. Contrapoder, 2, p. 2
20 Edgar Morin, Mis demonios, Kairds, Barcelona, 205, 291.

21 Cf. Francisco Serra Giménez, “Pensar la utopia a partir de la obra de Miguel Abensur”,
en Scheherezade Pinilla Cafiadas y José Luis Villacafias Berlanga (eds,), o. c., 105-120.
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El cuento de la criada El cuento de la criada??, una de las novelas mas reconocidas
de la escritora y activista politica canadiense Margaret Atwood, cuya redaccion inici6 en
Berlin en 1984, cuando todavia existia el Muro, comienza con una cita del Génesis: “Y
viendo Raquel que no daba hijos a Jacob, tuvo envidia de su hermana, y dijo a Jacob:
‘Dame hijos 0 me moriré¢’. Y Jacob se enojo con Raquel, y le dijo: ‘;Soy yo, en lugar de
Dios, quien te niega el fruto de tu vientre?’. Y ella dijo: ‘He aqui a mi sierva Bilh4; Ginete

a ella y parira sobre mis rodillas, y yo también tendré hijos de ella” (Gn 30, 1-3).

La novela narra una situacion similar, pero a nivel colectivo y en la actualidad.
Tras producirse una hecatombe nuclear en el Estado de Gilead, cuya consecuencia ha sido
la disminucion de la capacidad reproductiva en la poblacion, las mujeres que no son las
esposas de los Comandante tienen como Unica funcion la dedicacion a las tareas (las
Martas) o la reproducciéon de los futuros ciudadanos (las Criadas). Ese es su destino vital

y su misién suprema.

La obra es una denuncia de una sociedad totalitaria que priva a las mujeres del
ejercicio del derecho a la libertad. Margaret Atwood, Premio Principe de Asturias de las
Letras en 2008, ha escrito sobre la novela: “Debemos recordar que no hay nada nuevo en
la sociedad descrita en El cuento de la criada excepto el tiempo y el lugar. Todo aquello
acerca de lo que he escrito se ha hecho anteriormente, y mas de una vez”. Publicada en

1985 ha vuelto a cobrar actualidad a raiz de una serie de television

2080. El fin del mundo?®, del escritor argelino Boualem Sansal, ganadora del Gran
Premio de Novela de la Academia Francesa, comienza de esta forma tan provocadora:
“Puede que la religion haga amar a Dios, pero no hay nada como ella para acabar
detestando al ser humano y odiar a la humanidad”. Afirmacion que el escritor argelino
ejemplifica con el relato estremecedor del régimen totalitario vigente en el imperio de
Abistan basado en la adoracion, la obediencia y el sometimiento a un Dios unico, Yola,
y su Delegado Abi. Ydla ejerce un control omnimodo y Abi, que impone actitududes de
sumision, se presenta como quien vela por la felicidad de los ciudadanos, como se afirma
en el titulo 2, capitulo 30, versiculo 618 del Gkabul: “No es dado al hombre saber lo que

es el Mal y lo que es el Bien, le basta con saber que Y6lah y Abi velan por su felicidad”?.

22 Margaret Atwood, El cuento de la criada, Bruguera, Barcelona, 2008.
23 Boualem Sansal, 2080. El fin del mundo, Seix Barral, Barcelona, 2016
24 |bid., p. 42.
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Quien gobierna el inmenso imperio monoteista es la Justa Fraternidad, que
prohibe hasta dudar y persigue a las personas herejes o disidentes, a quienes ejecuta en
masa en espectaculos publicos para escarmiento de la poblacion. En el titulo 42, capitulo
36, versiculo 351, Yola declara solemnemente: “El arrogante sera fulminado por mi ira,
enucleado, desmembrado, quemado, y sus cenizas seran dispersas al viento, y los suyos,
ascendientes y retofios, tendrén un final doloroso, ni siquiera la muerte los protegera de

mi vindicta”?®.

No hay mds que una Unica Revelacion, que es “universal, no se presta a afiadido
0 a revision ni reclama fe, amor o critica. Solo Aceptacion y Sumision”?®. La religion
verdadera es “la beateria bien reglamentada, erigida en monopolio y mantenida por el
error omnipresente”?’. Todo esta reglamentado y codificado. No hay el menor espacio

para sonar, reflexionar. “La mente es pura mecanica, una maquina ciega y fria”.

Un libro de martires americanos, de Joyce Carol Oates? describe la polarizacion
existente hoy en Estados Unidos entre dos Américas totalmente diferentes, la que carece
de educacion y mira al pasado, y la liberal, hoy en retroceso, entre las fuerzas del
fundamentalismo, en este caso cristiano, y las del laicismo. Ambas fuerzas estan
representadas por Luther Amos Dunphy, enardecido evangélico y soldado del Ejército de
Dios, cuy ferocidad religiosa y absolutismo son increibles, y Augustus VVoorhees, médico
que se entrega publicamente a la causa abortista. Dunphy dice responder a una orden de
Dios y mata a Augustus VVoorhees, considerado pecador, ante quien, tras dispararlo, se

",

arrodilla y reza: “;Dios se apiade de ti! Que Dios te perdone

En declaraciones al diario EL PAIS, Oates ha afirmado que la lucha antiabortista
en Estados Unidos es utilizada por los lideres evangélicos para frenar las conquistas que
se han logrado en materia de derechos civiles. Habla de la manipulacion de la gente
creyente por parte de las instituciones religiosas, que son estructuras de poder. “Son sus

lideres los que sacan provecho de ellos gracias al fanatismo. Los martires islamicos

25 |bid., p. 46.

26 | bid.

27 |bid., 44.

28 Joyce Carol Oates, Un libro de martires americanos, Alfaguara, Madrid, 2017.
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también son manipulados por sus lideres, que no se suicidan sino que utilizan a los

jovenes, les dicen lo que deben hacer y estos obedecen”?°.

Marfiana todavia. Doce distopias para el siglo XXI1%° reine doce narraciones del
género distopico de otros tantos escritores esparioles, considerados los renovadores de la
distopia. Son relatos fantasticos, muchos de los cuales critican la tecnologia considerada
como “futuras fuentes de dependencia, cuando no de amenaza”®!, las sociedades
represivas, la manipulacién politica e informativa, as catastrofes medioambientales, los

problemas energéticos y los peligros que comportan los progresos cientificos.
El rechazo de la utopia viene de lejos

El rechazo de la utopia viene de lejos. Los méas madrugadores en dicho rechazo
fueron Aristoteles, que critica la utopia de Platon, y el dramaturgo Arist6fanes, que hace
una satira de las transformaciones producidas en la sociedad ateniense. También los
socialistas utépicos —Saint Simon, Fourier, Owen, Considerant, Cabet- tuvieron sus

oponentes. Un texto de Louis Reybaud refleja el contrapunto anti-utopico:

“Lo que engaia sobre todo a los innovadores y mantiene en una ilusion funesta es
su punto de partida. Con aspiraciones matematicas, quieren alcanzar lo absoluto:
imaginan para el hombre una felicidad absoluta, una moral absoluta. Ahora bien, el
absoluto escapa a nuestra naturaleza contingente y limitada, el absoluto es el secreto de
los dioses. Un hombre absolutamente virtuoso, absolutamente feliz, ya no seria un
hombre [...]. Persigamos lo mejor [...], sea. Pero busquémoslo en la esfera de lo posible
y sin sofiar en los destinos humanos una solucién de lo posible y sin sofiar en los destinos

humanos una solucién de continuidad, una metamorfosis stbita, un cambo a la vista”.

Forzando e incluso falseando el pensamiento de Marx, y asumiendo el
planteamiento de Engels, se contrapuso el socialismo cientifico al socialismo utopico,
cuando la contraposicion en el marxismo, como advierte Bloch, no es entre ciencia y

utopia, sino entre utopia abstracta y utopia concreta. Un ejemplo de la acusacion del

29 EL PAIS, 7 de octubre de 2017.

3 Fantascy, Barcelona, 2014, 22 ed.

31 Ricardo Ruiz Garzon, “Presentacion”, en Ricardo Ruiz Garzén (ed.), Mafiana toda-
via. Doce distopias para el siglo XXI, Fantascy, Barcelona, 2014, 22 ed., 13.

32 Tomo la cita de Patrice Vermeren, “El mapa del mundo y el ataud de la utopia”, en La
utopia de los libros. Politica y filosofia en Miguel Abensour, o. c. 95.
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caracter anticientifico y antirrevolucionario de la utopia es la que dirigia en 1947 Jean
Larnac a George Sand de refugiarse “en una utopia cada vez mas vaga, desprovista de

toda verdad social”®, haciéndose eco del planteamiento del Partido Comunista Francés.

Ni Marx ni el marxismo son los enterradores de la utopia. La critica marxista a las
utopias sociales del siglo XIX no significa que el marxismo elimine la utopia. Muy al
contrario. Bloch interpreta el marxismo como utopia concreta, superadora del caracter
abstracto del socialismo utdpico. Su mérito consiste en ubicar el mejoramiento del mundo
en conexion con las leyes del mundo objetivo —corriente fria del marxismo-, pero sin
descuidar la importancia de los factores subjetivos, es decir, la capacidad del ser humano
para alterar y transformar la historia —corriente calida-.

Es precisamente en esta corriente en la que mas pone el acento Bloch, en su doble
dimension de anticipacion y finalidad. La finalidad concreta-anticipada rige el camino
concreto. El filésofo de la esperanza cita a este respecto el conocido texto de la carta de
Marx a Rudge, de 1843

“Nuestra divisa tiene que ser, por tanto, reforma de la conciencia, no por dogmas,
sino por el anlisis de la conciencia mistica, sin claridad todavia por si misma. Se mostrara
que el mundo posee desde hace tiempo el suefio de algo, de lo que solo debe poseer la
consciencia para poderlo poseer realmente. Se mostrara que no se trata de una raya divi-
soria entre el pasado y el futuro, sino de la realizacion del pensamiento del pasado”®*.

En suma, el marxismo, como filosofia de la praxis y de la transformacion del
mundo, no elimina la utopia, sino que la autentifica y pretende realizarla a través de la

praxis revolucionaria.

¢La utopia de la globalizacion neoliberal?: una trampa en toda regla

Lo que resulta mas paradojico y constituye la mejor manifestacion de cinismo es
gue los mismos que destierran a la utopia de todo el territorio de lo humano y de la
naturaleza, quieren hacernos creer que la utopia ya se estd haciendo realidad en la
globalizacion neoliberal. Esta seria, segun los neoliberales, la traduccion, a nivel politico y
econdmico, de la idea de Leibniz de que vivimos en el "mejor de los mundos". jQué

manipulacién politica de Leibniz!

33 Patrice Vermeren, a. c., 96.
34 Cita en Ernst Bloch, El principio esperanza |, o. c., 194,
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Con el capitalismo democratico, dira Francis Fukuyama, la humanidad ha llegado
al final de la historia; ya no se puede aspirar a mas®®. Ha nacido el “Gltimo hombre”, el
"hombre nuevo", que era el ideal de la Ilustracion. Se ha hecho realidad el reino de Dios en
la historia, que ha sido siempre el viejo suefio de los milenarismos. Consecuencia: carecen
de sentido las preguntas de Kant: "¢ qué debo hacer? ;qué me cabe esperar?". No hay nada
nuevo que esperar, porque el objeto de la esperanza se ha logrado. No hay nada que hacer,
porque todo estd conseguido. No hay que luchar por la utopia porque se ha tornado realidad.

Esta argumentacion resulta tramposa en toda regla®®. La globalizacion neoliberal no
es la descripcion de una realidad ideal, ni de un mundo sin fronteras. Es un proyecto imperial
que pretende uniformar las culturas, controlar las economias y someter todo tipo de
heterodoxia al pensamiento Unico. Es un manto con el que se quiere ocultar el fendmeno de
la neo-colonizacion del mundo por el capital multinacional.

Es, a su vez, una construccion ideoldgica, y no la descripcion del nuevo entorno
econdmico; una interpretacion erronea de la realidad que viene a sustituir a otra descripcion
exacta®’. Con esa interpretacion se quiere ocultar la asimetria del poder, a nivel planetario,
en la relacién entre los pueblos, se nos quiere hacer ver que vivimos en un mundo
interdependiente, cuando, en realidad, estamos sometidos a nuevas y mas sutiles formas de

dependencia.

Los movimientos sociales, portadores de utopias, de liberacion y de la esperanza en

accion

Pero no todo es destierro, maltrato y odio a la utopia. No todo es negacién de la
utopia. No todos es desierto antiutpico en nuestro derredor. Hoy asistimos al despertar de
la utopia a través de la floracion de movimientos portadores de liberacion y de esperanza en
accion que expresan su indignacién ante la negacion de la dignidad de las mayorias

populares, levantan la voz critica contra el poder, contra todos los poderes y todas las formas

35 Cf. Francis Fukuyama, El fin de la Historia y el Ultimo Hombre, Editorial Planeta,
Barcelona 1992.

3¢ Cf. Raul Fornet-Betancourt “Aproximaciones a la globalizacion como universalizacion de
politicas neoliberales”: Pasos 88 (1999), 9-21.

37 Cf. Alain Touraine, “La globalizacion como ideologia”: EL PAIS, 29.9.1996, 17.
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de dominacidn, despiertan a la sociedad adormecida y proponen alternativas y utopias a
medio y largo plazo®.

Me refiero a los movimientos sociales: feministas, ecologistas, antimilitaristas, anti-
imperialistas, descolonizadores, a los movimientos alterglobalizadores, a los Foros Sociales
Mundiales, Continentales y Locales, que luchan por Otro Mundo Posible, al movimientos
de los Indignados, que defienden una democracia participativa, un modelo de desarrollo
sostenible y una economia solidaria.

. Frente a la crisis de representatividad y la democracia de baja intensidad, proponen
como alternativa la participacion ciudadana, la democracia radical a todos los niveles:
politico, econémico, laboral, familiar, educativo, social, etc.

. Frente a la mercantilizacion de la vida cotidiana (ocio, tierra, agua, trabajo,
conocimiento, salud, educacion, alimentacion...), proponen como alternativa la defensa de
los bienes comunes de la humanidad y de la tierra y la soberania alimentaria.

. Revision de las relaciones laborales y defensa de la economia social y del
cooperativismo, reconocimiento de todo el trabajo, de todos los trabajos: de los
invisibilizados, de los no remunerados, sobre todo el trabajo de las mujeres no reconocido
como tal o peor remunerado que el de los hombres.

. Frente a la reduccionista identificacion del ser humano con la productividad y la
falsa premisa del crecimiento sin limites, critican el productivismo y defienden el
decrecimiento a partir de la idea de que “mas” no siempre es “mejor”. La alternativa es la
sobriedad, nuevas relaciones arménicas con la naturaleza que tienen su manifestacién mas
auténtica en la ética indigena del Sumak Kawsay, “Buen Vivir”, que consiste no en vivir
mejor que..., que siempre desemboca en competitividad, sino en vivir arménicamente con la
naturaleza, consigo mismo y con las demas personas y grupos humanos.

. Frente a las estructuras politicas y las formas de vida patriarcales, proponen como
alternativa una sociedad igualitaria y una democracia paritaria

A continuacion ofrezco una fundamentacion antropoldgica de la esperanzay de la

utopia como base para su rehabilitacion.

Antropologia de la esperanza

La esperanza como principio

38 Para lo que sigue, cf. Oscar Mateos y Jesus Sanz, Cambio de época, ¢,cambio de rumbo?
Aportaciones de los movimientos sociales, Cristianisme i Justicia, Barcelona 2013.
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La esperanza no es una simple disposicion animica que defina a personas de
naturaleza optimista y entusiasta y esté ausente de personas de talante pesimista y depresivo.
Constituye, mas bien, una determinacion fundamental de la realidad objetiva y un rasgo
fundamental de la conciencia humana. A partir de Marx toda indagacion sobre la verdad
debe incluir los contenidos objetivos y subjetivos de la esperanza en el mundo, si no quiere
caer en un callejoén sin salida o en la frivola trivialidad.

“La filosofia —afirma Bloch- tendra que tener conciencia moral del mafiana,
parcialidad por el futuro, saber de la esperanza, o no tendra ya saber ninguno”®. La nueva
filosofia es filosofia de lo nuevo y su espacio la posibilidad objetiva-real dentro del proceso,
en el que lo querido por el ser humano todavia no se ha logrado en ningun sitio, pero tampoco
ha fracasado definitivamente en ningun sitio. ElI tema de la nueva filosofia es lo
verdaderamente esperanzado en el sujeto y lo verdaderamente esperado en el objeto.

La esperanza no se queda en el terreno de las virtudes, donde tradicionalmente ha
sido ubicada, sino que es un principio, Das Prinzip Hoffnung, afirma Ernst Bloch en una
férmula feliz que ha hecho fortuna -filos6ficamente hablando- y da titulo a su obra mas
importante. Es docta spes, esperanza fundada, que no va a la deriva ni emprende un viaje a
ninguna parte, sino que se orienta a una finalidad. Precisamente la finalidad es la categoria
que fija el rumbo de la esperanza y la libera tanto del quietismo pasivo (confianza total)
como del nihilismo (desesperanza total).

La esperanza se sitla sobre el miedo y no es pasiva como él, no esta encerrada en un
anonadamiento. El afecto de la esperanza sale de si, abre nuevos horizontes a los seres
humanos exige que los seres humanos nos entreguemos activamente al proceso del devenir
al que pertenecemos y estamos llamados a construir. Nuestra vida esta cruzada por suefios
sofiados despiertos. Unos constituyen una fuga banal, es verdad, son presa de impostores, es
verdad, pero otros no nos permiten conformarnos con lo malo existente y tienen en su nucleo
la esperanza®.

La esperanza no ocupa las zonas superficiales de la persona, sino que esta radicada
en sus pliegues mas profundos y es una de sus dimensiones constitutivas. Se la define como
"la estofa de que estd hecha nuestra alma" (Marcel), "el ultimo fundamento del alma"

(Bollnow), "el més importante constitutivo de la existencia humana” (Moltmann). La

39 Ernst Bloch, El principio esperanza, |, Trotta, Madrid, 2004, XV-XVI.
4 0. c. |, XI-XII.
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esperanza constituye la mejor respuesta del ser humano a la situacion de cautividad
existencial en que se encuentra.

La esperanza se inscribe en la estructura misma del ser humano: en su subjetividad,
su conciencia, su libertad, su historicidad, su relacion con los otros -alteridad- y su relacion
con el mundo.

La esperanza esta presente y operante en la conciencia humana. EI ser humano tiene
conciencia de su finitud, negatividad y contingencia. Pero, al mismo tiempo, aspira a la
infinitud, a la positividad y a la definitividad. Ello le lleva a vivir en tension radical hacia la
plenitud.

La esperanza estd presente y activa en la libertad humana. Pero esta es fragil y
quebradiza; esta sometida a los vaivenes del quehacer historico; estd amenazada desde
muchos frentes; puede romperse en mil pedazos. Puede emprender un camino desviado y
fracasar en su intento de lograr la realizacion del ser humano. Y el fracaso no se puede
rehuir, ni minusvalorar, ni sublimar, jy menos aun eliminarlo del horizonte humano! Pues
en ese caso se pierde el sentido de la realidad y se cae en los brazos adormecedores de
Morfeo. Al despertar y tomar pie en la realidad, la frustracion se apodera de nosotros.

En noviembre de 1961 Ernst Bloch pronuncié en el Auditorium Maximum de la
Universidad de Tubinga una conferencia con el titulo ¢Puede frustrarse la esperanza? La
pregunta no podia ser mas pertinente, habida cuenta de que su tenaz e insobornable ideal de
socialismo y libertad amenazaba con terminar en un rotundo fracaso y de hecho habia
fracasado en el Alemania del Este. Para sorpresa de quienes le escuchaban, su respuesta no
fue la del pesimista desencantado de todo, pero tampoco la del optimista ingenuo.
Efectivamente, responde, también la esperanza fundada puede quedar defraudada; y ello
para honor suyo; de lo contrario no seria esperanza, sino confianza ciega. La esperanza no
puede confundirse con seguridad alguna; contiene en si lo precario de la frustracion. Pero,
continla, la frustracion no tiene porqué tornarse vencedora en la prueba. La esperanza

fundada puede recuperarse, reponerse de sus fracasos; ahi radica su grandeza.

El mundo, laboratorio de salvacion

La esperanza opera activamente en la relacion del ser humano con el mundo. No es
dificil apreciar la convergencia entre la aspiracion del ser humano a la plena realizacion y
las posibilidades del mundo de lograr su total liberacién. Pablo de tarso describe

magistralmente dicha convergencia en clave teoldgica:
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"La ansiosa espera de la creacion desea vivamente la revelacion de los hijos de Dios.
La creacion, en efecto, fue sometida a la vanidad, no espontdneamente, sino por aquel que
la sometid, en la esperanza de ser liberada de la servidumbre de la corrupcion para participar
en la gloriosa libertad de los hijos de Dios. Pues sabemos que la creacion entera gime hasta
el presente y sufre dolores de parto. Y no solo ella, también nosotros, que poseemos las
primicias del Espiritu, nosotros mismos gemimos en nuestro interior anhelando el rescate de
nuestro cuerpo. Porque nuestra salvacion es en esperanza, y una esperanza que se Ve, no es
esperanza, pues, ¢,como es posible esperar una cosa que se ve? Pero esperar lo que no vemos,
es aguardar con paciencia™ (Carta a los Romanos 8, 19-25).

La naturaleza no es materia inerte, ni bien sin duefio, ni objeto de necesaria
explotacion. Es el hogar del ser humano, su habitat mas propio, su pulmon de respiracion,
su espacio vital. Sin ella el ser humano pereceria. La naturaleza puede vivir sin el ser
humano; el ser humano no puede vivir sin la naturaleza. La relacion entre naturaleza y ser
humano ha de ser respetuosa, dialdgica, de sujeto a sujeto, no autoritaria, arrogante,
depredadora, ni de sujeto a objeto, sino de dos sujetos que forman parte de la misma
comunidad, la eco-humana.

Hay una convergencia entre la fluidez y el dinamismo de la realidad, por una parte,
y la creatividad humana por otra, entre la apertura y la capacidad de sorpresa de lo real, de
un lado, y la originalidad sin limites del ser humano, por otro. Bloch subraya dicha
convergencia cuando habla de la correspondencia entre "lo todavia no real” en el mundo y
"lo todavia no consciente" en la persona.

El determinismo mecanicista se queda en el terreno de los hechos, de lo dado, de lo
"contante y sonante", de lo empiricamente verificable. La filosofia de la esperanza, sin
embargo, eleva el vuelo sobre lo dado y apunta a las posibilidades reales presentes, pero
todavia no exploradas, en el mundo. Lo expresa con precision filoséfica E. Bloch: "En la
realidad ocurren cosas verdaderamente nuevas. Cosas que verosimilmente atn no le habian
ocurrido a la realidad... Hay condicionamientos que nosotros no conocemos aun, o que ni
sqquiera existen por ahora... Vivimos rodeados de la posibilidad, no s6lo de la presencia™*.
En el novum hay muchas tierras incognitas del saber.

El mundo no esta determinado mecanicamente. Mas bien, se presenta ante nuestros

0jos -si estan en estado de vigilia- como un laboratorio de la posible salvacion. La realidad

*E. Bloch, “Man as Possibility”: Cross Currents 18 (1968) 279y 281.



31

no es un calco de lo ya acontecido; no es un circuito cerrado, Sino que es -y esta en- proceso.
Un proceso en el que nada esta decidido de antemano y donde todo esta en marcha. El
mundo, en palabras de Bloch, se caracteriza por su disposicion hacia algo (= Anlage zu
etwas), por su tendencia hacia algo (= Tendenz auf etwas), por su latencia de algo (= Latenz
von etwas). Y ese algo al que se tiende es "un mundo que nos sea mas adecuado, sin
sufrimientos indignos, sin temor, sin alienacion de si, sin la nada. Esta tendencia se halla
fluyendo, como lo que tiene precisamente el novum ante si”**2.

Solo abandonando el concepto concluso-estatico del ser puede aparecer la verdadera
dimension de la esperanza. En otras palabras, la esencia del mundo y del ser humano no es
la preteridad, sino que esta en el frente. Por lo mismo, como ya indicamos mas arriba, la

verdadera génesis no esta al principio, sino al final.

El ser humano, guarda-agujas de la ruta del mundo

El ser humano no esta programado. Por mucho que se le quiera dirigir desde fuera o
desde arriba, siempre tiene una puerta abierta a lo imprevisible, como consecuencia de su
libertad. Por muy completa y acabada que quiera presentarse su esencia, el ser humano esta
inacabado e incompleto, y va en busca de su verdadero ser, de su verdadera identidad, que
esta en el futuro, mas que en el presente y en el pasado.

El ser humano es el "guarda-agujas™ de la ruta que ha de seguir el mundo, llevandolo
en la buena direccion, a la velocidad adecuada y camino hacia la meta. Pero ninguna de las
paradas puede considerarse la meta definitiva del mundo o de la humanidad. Son etapas de
un caminar de mas largo alcance del que se avista. La llegada a la meta definitiva conduciria
derechamente a la "melancolia del cumplimiento” y, en definitiva, al hastio.

A veces, sin embargo, el ser humano gira la aguja en direccion equivocada y provoca
el descarrilamiento del mundo. En cuyo caso se apodera de la humanidad una desesperanza
generalizada que cuesta mucho tornar de nuevo en esperanza. Es el caso de los "Holocaustos
humanos™ que con tanta frecuencia jalonan la historia y son cada vez méas dramaticos.

La esperanza humana, que logra realizaciones parciales, no se queda en ellas, sino
gue apunta siempre mas alla. "'Su futuro -observa Juan Alfaro- trasciende todas sus concretas

realizaciones... Entre su (del ser humano) aspiracion ilimitada que le impulsa a obrar, y los

2 E. Bloch, El principio esperanza I, Trotta, Madrid, 2004, 42.
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resultados de su accion en el mundo, hay un desnivel insuperable. La existencia humana es
un continuo rebasarse a si misma"*,

El carécter historico-temporal del ser humano, en fin, constituye el mejor
fundamento de la esperanza. En el devenir historico, quien tiene el primado es, segun la
expresion de Lain Entralgo, la esperanza-esperante. La esperanza tiene su arraigo en la
temporalidad. El ser humano es "criatura en el tiempo" y, en cuanto tal, sigue su curso hacia

el futuro.

Esperar como co-esperar

El sujeto de la esperanza es el ser humano en su unidad psicofisica. Este, segun la
descripcion de Lain Entralgo, espera ""con apetito sensible y voluntad, deseando y queriendo
el objeto de la esperanza..., con su inteligencia, moviéndose intelectivamente hacia la
concepcion de los proyectos de ser en que esa esperanza se concreta..., Con su cuerpo,
aspirando a una inmortalidad integral y definitiva"4*.

Quien se mueve hacia el futuro es el ser humano en el doble nivel de su existencia:
personal y comunitario. Esperar es un acto constitutivo tanto de la persona como de la

comunidad. Esperamos en comunidad. Segun esto, la esperanza es co-esperanza.

Esperanza y razén

Esperanza y razon se han presentado a veces como dos realidades que caminan en
direccion contraria. Del lado de la esperanza se tiende a situar las reacciones ciegas,
instintivas, viscerales, alocadas, no mediadas por la racionalidad humana. En la 6rbita de la
razon se tiende a colocar los comportamientos ldcidos, calculados.

Pero dicha presentacion se basa en prejuicios infundados. La razén es parte
integrante de la esperanza: libera de lo ilusorio y fantasmagorico, guia y orienta la accion y
vincula la imaginacion con las exigencias del querer y del saber. La razén convierte a la

esperanza en docta spes, en esperanza inteligente. Razdn y esperanzan conforman el

3 J. Alfaro, “Las esperanzas intramundanas y la esperanza cristiana”: Concilium 59 (1970)

353; cf. id., Esperanza cristiana y liberacién humana, Herder, Barcelona 1972.

* P, Lain Entralgo, Antropologia de la esperanza, Guadarrama, Barcelona 1978, 177-178.
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binomio antropoldgico perfecto que evitar caer tanto en un racionalismo cerrado como en
optimismo infundado: “Sélo cuando la razon comienza hablar, comienza a florecer de nuevo
la esperanza donde no hay falsia™*°.

La esperanza dirige la actividad humanay su impulso vital hacia una meta futura. La
esperanza lucida lleva a luchar por igual contra nuestras falsas ilusiones y contra toda
sensacion de derrotismo, contra el optimismo ingenuo y contra todo intento de programar la
utopia. La esperanza vivida desde larazon lleva a asumir el fracaso como una etapa necesaria
e inesquivable en el itinerario de la humanidad.

Pero el fracaso no es la suspension absoluta de nuestras aspiraciones, sino una
llamada de atencion para cambiar el rumbo de la marcha y transitar por veredas que pueden
llevar a buen puerto. El fracaso, como ya vimos, rompe la esperanza en su misma entrafia,

pero hace que eche raices profundas y renazca fortalecida.

Esperanza y praxis

La esperanza no es ciega, muda o pasiva, sino que tiene 0jos abiertos para mirar hacia
el futuro, se expresa a través de la palabra vivificadora de la realidad histéricay se autentifica
en el compromiso de transformacion. Su carécter operativo, es decir, su referencia a la
accion, constituye una de las constantes de la reflexion filosofica. Aparece en las dos
preguntas de Kant: ";Qué me cabe esperar? ;Qué debo hacer? Resurge de nuevo en la tesis
X1 de Marx sobre Feuerbach: "Hasta ahora los filosofos se han limitado a interpretar el
mundo de distintas formas; de lo que se trata es de transformarlo”. Vuelve a ponerse de
manifiesto en la "filosofia de la esperanza" de Bloch: "La espera es..., en Gltimo término, un
afecto practico, militante, que enarbola su pendon®.

El inconformismo es un elemento constitutivo de la esperanza, que no se somete
servilmente a la realidad, sino que entra en conflicto con ella y pugna por transformarla

desde la perspectiva de la justicia y de la fraternidad-sororidad.

Una esperanza tefiida de luto

Pero la esperanza que constituye al ser humano esta tefiida de luto, como dice Bloch

45 Ernst Bloch, EIl principio esperanza, o. c., 181.
“¢ lbid., 146.
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con razon; limita con la desesperanza, que también anida en el interior de la persona, con el
desencanto, que se palpa en el ambiente, y con el pesimismo, que puede arrastrar fatalmente
a la humanidad a una existencia sin norte. La esperanza tiene que contar con el hecho de la
muerte, que es la mas severa anti-utopia, con el sufrimiento, que es un aguijon clavado en el
corazon mismo de la felicidad, con el dolor, que es el sabor amargo de la existencia humana.
i'Y tiene que contar con los "Holocaustos humanos" a los que nos acabamos de referirnos!

Cuando millones de ser humanos mueren a manos de sus congéneres con métodos
crueles a cual mas refinados, resulta dificil -por no decir imposible- seguir creyendo en el
Dios de la esperanza, que parece guardar silencio ante los crimenes, y més dificil todavia
seguir esperando en el ser humano, responsable de ellos. Entonces no es posible la teo-dicea,
pero tampoco la antropo-dicea.

El adagio popular "la esperanza es lo Ultimo que se pierde" convive con la afirmacion
de Dante a la entrada del infierno: "dejad a la puerta toda esperanza™. Si el adagio primero
genera unas ganas de vivir irreprimibles, la afirmacion de Dante puede desembocar en
resignacion insuperable o en desesperacion. El inconformismo cohabita con el conformismo
en el ser humano. La accidn transformadora nacida de la esperanza coexiste con la pereza,
la quietud y la indiferencia.

Una esperanza en clave no idealista tiene que ser consciente tanto del caracter
naturalmente esperanzado del ser humano como de la resistencia que opone la realidad a la
esperanza para mantenerse en lo dado. La esperanza, aun vestida tefiida de luto, no cierra el
camino a la salvacion porgue tiene en si siempre el contenido intencional y descubre que
todavia hay salvacion en el horizonte. Lo expresa con gran lucidez Holderlin: “Alli donde
alienta el peligro, alli crece también la salvacion™’.

Este verso del poeta aleman, comenta Boch, anuncia el punto decisivo dialéctico-
positivo en el que ha desaparecido el miedo al momento de la muerte. Es verdad que
permanece la incertidumbre del desenlace, pero no roza la preocupacion pasiva, ni conduce
a la noche, sino al amanecer, al dia. Peligro y fe constituyen la verdad de la esperanza. Por
paradojico que parezca, el peligro no contiene en si ningun miedo como tampoco la

esperanza desemboca en un inerte quietismo o paralisis*®.

Etica y utopia

47 Obra poética completa 11, Ediciones 29, Madrid, 1986, 5% ed., 141.
48 Ernst Bloch, EIl principio esperanza, o. c., 146.
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La ética ofrece principios morales, presenta ideales de conductas ejemplares y pro-
pone valores que orientan hacia la utopia de un mundo mas justo, fraterno-sororal, solidario,
y ayuda a convivir y a compartir; invita a la vida buena y a la felicidad,; critica el orden
establecido excluyente de las mayorias; propone alternativas de vida inclusivas donde que-
pamos todos los seres humanos y se respete la naturaleza. Méas aun, afirma una relacion
interactiva entre los seres humanos y la naturaleza. s la cara amable de las éticas.

En su obra Etica radical, el filosofo Carlos Paris demuestra la racionalidad superior
del altruismo, que define como “‘el refuerzo mutuo entre el yo y el otro, en una sinergia
en que ambos se potencian “El libre desarrollo de cada uno —afirma citando a Marx- es la
condicion del libre desarrollo de los demas™*°. En el discurso de recepcion del Premio
Nobel de la Paz el arzobispo anglicano de Sudafrica Desmond Tutu formul6 con toda
nitidez el principio de la filosofia Ubuntu: “Yo soy si ti también eres”.

Es precisamente en esa sinergia donde se encuentra la base de la argumentacion a
favor del altruismo. EI ser humano no es, observa Paris, como las ménadas de Leibniz,
un individuo “sin ventanas al exterior, sino abierto a la alteridad”. La superioridad del
altruismo radica en “su apertura hacia un meta universalmente realizadora de lo humano”,
que es la verdadera utopia, pero esa universalidad no puede ser abstracta, sino que debe
hacerse realidad en cada contexto y traducirse en emancipacion de los sectores mas vul-
nerables de la sociedad, especialmente en tiempos de crisis civilizatoria, como la que
estamos viviendo.

Ofrezco a continuacién algunos de los principios de la ética liberadora en alianza
con la utopia con sus correspondientes imperativos, que pueden contribuir a la construc-

cién de la utopia de una sociedad alternativa:

. Etica de la liberacion, en un mundo dominado por multiples opresiones; impera-

tivo moral: jLibera al pobre, al oprimido!

. Etica de la justicia en un mundo estructuralmente injusto; imperativo moral: jAc-
tla con justicia en las relaciones con tus semejantes y trabaja en la construccion de un

orden internacional justo!

49 Carlos Paris, Etica radical, Tecnos, Madrid, 2012, pp. 94y 99.
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. Etica de la gratuidad, en un mundo donde impera el calculo, el interés, el bene-
ficio, el negocio; imperativo moral: jSé generoso! Todo lo que tienes lo has recibido gra-
tis. No hagas negocio con lo gratuito!

. Etica de la com-pasion, en un mundo en el que impera el principio de la insensi-
bilidad hacia el sufrimiento humano y medioambiental; imperativo moral: jSé compa-

sivo! jTen entrafias de misericordia con los que sufren. Colabora a aliviar su sufrimiento!

. Etica de la alteridad, de la acogida y de la hospitalidad para con las personas
migrantes, extranjeras y refugiadas; iimperativo moral: jReconoce, respeta y acoge al otro

como otro, como diferente! La diferencia te enriquece.

Etica de la solidaridad, en un mundo donde impera la endogamia; imperativo
moral: jSé ciudadano del mundo! jTrabaja por u mundo donde quepamos todos y todas!

. Etica comunitaria fraterno-sororal, en un mundo patriarcal, donde predomina la
discriminacion y la violencia de genero en todos los campos de la vida; imperativo moral:
iColabora en la construccion de una comunidad de hombres y mujeres iguales, no cloni-

cos!

. Etica de la paz, inseparable de la justicia, en un mundo de violencia estructural
causada por la injusticia del sistema: imperativo moral: jSi quieres la paz, trabaja por la

paz y la justicia a través de la no-violencia actival

. Etica de la vida, de todas las vidas, de los seres humanos y de la naturaleza, que
tiene el mismo derecho a la vida que el ser humano; de la vida de los pobres y oprimidos,
constantemente amenazada; imperativo moral: jDefiende la vida de todo ser viviente.

Vive y ayuda a vivir!

. Etica de la incompatibilidad entre la religion y el dinero, en un mundo donde se
compagina facilmente la fe religiosa y la creencia en los idolos, la adoracion a la divinidad
y al oro del becerro; imperativo moral: jDistribuye equitativamente y comparte los bienes.

Tu acumulacién genera el empobrecimiento de quienes viven a tu alrededor!.
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. Etica de la debilidad: en un mundo donde impera la ley de mas fuerte y del jsal-
vese quien pueda!; imperativo moral debe ser: jTrabaja por la integracion de los exclui-

dos, son tus hermanos! jEres responsable de su exclusién, también de su inclusion!

. Etica de los derechos de la Tierra; imperativo moral: la tierra también es sujeto

de derechos jRespétalos!

. Etica del cuidado de la naturaleza; imperativo moral: la naturaleza es tu hogar,
ino la maltrates, no la destruyas, tratala con respeto y ternural

. Etica de la indignacion, que emana del dolor de los sufrientes de la historia, con-
voca nuestra palabray nuestra accion, y alcanza a agrupar todas las indignaciones, rebel-
dias colectivas e individuales.; imperativo moral: jno hagas sufrir; alivia el sufrimiento

humano!

. Etica de la reflexion que mantenga las mentes criticas, abiertas, en alerta, “con
nostalgia de futuro”, como dijera el subcomandante Marcos; imperativo €tico: jpiensa

mirando al futuro!

. Etica de la resistencia en la préctica y de la préctica de la resistencia frente a toda

forma de dominacidn; imperativo ético: jresiste, no te sometas!

. Etica de la democracia directa, participativa, desde abajo, que “conforme entra-
mados comunitarios, espacios comunales y comunidades de aprendizaje”®’; imperativo

moral: jno te quedes con los brazos cruzados, participa!

. Etica de la paciencia, tenacidad ersistencia: “cada paso cuenta”: imperativo
p p p

moral: jpersiste en el empefio!

50 Eduardo Almeida Acosta, “Pueblos y territorios: visibilizacion y reivindicacion”, en
Oscar D. Soto Badillo y M2 Eugenia Sanchez Diaz de Rivera (coords.), El poder hoy,
Universidad Iberoamericana de Puebla, Puebla (México), 2016, 118.
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. Etica hecha de “eticidad”. “La eticidad- afirma M2 Teresa Yuren Camarena- es
la fuerza que desde la cotidianidad se encamina a superar la barbarie, a revocar la situa-
cion del homo homini lupus’°t; imperativo moral: jno seas lobo para tu semejante, sé

hermano y hermanal

. Etica de la dignidad humana, hecha de reconocimiento y resistencia, de conoci-
miento y resiliencia, de autonomia y solidaridad o de autonomia solidaria; imperativo

moral: jindignate, defiende tu dignidad!

Pero no es oro todo lo que reluce en las éticas. No todas tienden a la utopia. Las hay
gue van en direccion contraria, ya que consagran el orden establecido y legitiman compor-
tamientos opresores, justifican el maltrato de la naturaleza y utilizan a los seres humanos no
como fines en si mismos, sino como medios para conseguir otros fines supuesta o falsamente

superiores. Veamos algunas.

. Etica antropocéntrica: descuida la naturaleza, peor todavia, al estar centrada en el
interés del ser humano, la depreda y la pone a su servicio y se olvida de que la relacion entre
el ser humano y la naturaleza es interactiva. Etica utilitarista: busca la utilidad como Gnico

valor, pero la utilidad individual, no al servicio de la colectividad-

. Etica productivista: considera al ser humano unidimensionalmente como ser pro-
ductivo y se guia por el principio “tanto vales cuanto produces”.

. Etica mercantil: reduce todo, incluido el ser humano, a mercancia, a compraventa
con el Unico objetivo de conseguir beneficios, y entiende las relaciones humanas como re-
laciones mercantiles.

. Etica de la razon de Estado: defiende el orden como valor absoluto, para lo que
recurre a la violencia, si preciso fuere, y busca la estabilidad del poder, aun cuando para ello
tenga que negar la ciudadania y sofocar los derechos humanos de los ciudadanos; salvar al
Estado, aunque sea a costa de aplastar a los ciudadanos

. Etica individualista, solipsista, autista: descuida la dimensién comunitaria, sociable,

comunicativa de los seres humanos y no fomenta la solidaridad ni la convivialidad.

51 Eticidad, valores sociales y educacion, Universidad. Pedagdgica Nacional, México,
DF, 1995, 134.
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. Etica espiritualista: olvida la corporeidad y considera el cuerpo social como una
sociedad de espiritus.

. Etica nostrista: su circulo es un “nosotros” estrecho, limitado a la familia, el muni-
cipio, laasociacion profesional, el grupo religioso, el grupo de ocio, etc., pierde la conciencia
y el sentido de la universalidad y desemboca en endogamia.

. Etica del capitalismo: fomenta el beneficio, la ganancia, la acumulacion, el tener
frente al ser.

. Etica patriarcal: consagra y canoniza (sentido literal: convierte en canon) las actitu-
des, los comportamientos y los valores del vardn.

. Etica de los sefiores (aristocratica): se ocupa de legitimar el estilo de vida de las
elites, justificandola en funcidon del origen social o de los supuestos derechos historicos, y
de preservar sus privilegios.

En la obra citada Carlos Paris dedica paginas antoldgicas a la critica filoséfica del
egoismo y a demostrar la racionalidad superior del altruismo. El egoismo es cuestionado
en su doble modalidad: el individual, tan presente como denostado, ocultado o disimulado
en la historia humana, y el colectivo —nostrilatria o nostrismo lo llama Paris-, convertido
“en norma publica de accidon”, que no es otra cosa que la dilatacion del egoismo hasta la
exaltacion de un “nosotros” cerrado y hostil frente a quienes no forman parte del grupo y
que estrecha la accién a una minoria, a un fragmento de la humanidad, sea la nacion, la
raza, la religion, la familia. EI nostrismo sitla los intereses del grupo como ideal de la
organizacion social asentada sobre las diferencias jerarquicas y sobre una supuesta supe-
rioridad moral, que desemboca en xenofobia y genocidios,

Paris hace una severisima critica ética, filosofica, politica y econdmica del capi-
talismo y demuestra la inferioridad de este, asi como la de todas las sociedades basadas
en la division de clases y guiadas por el egoismo individual o grupal.

Vivimos bajo el imperio de la teologia neoliberal del mercado, sin reglas éticas ni
juridicas, ni control politico eficaz. EI poder se ha emancipado de la politica; ésta ya no
lo detenta ni lo controla. EI Estado estd sometido a los principios de la ética neoliberal,
que, bajo la inspiracion de Riccardo Petrella®, formulo en los siguientes mandamientos

de las Nuevas Tablas de la Ley:

52 Cf. Riccardo Petrella, El bien comun. Elogio de la diversidad, Temas de Debate, Ma-
drid, 1997.
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1. No puedes resistirte a la globalizacion de los capitales, los mercados, las finan-
zas y las empresas. Debes adaptarte a ellas sin poner reparo alguno.
2. No puedes resistirte a la innovacion tecnoldgica. Deberés innovar constante-

mente para reducir gastos y mano de obra, y mejorar los resultados.

3. Deberas liberalizar completamente los mercados, renunciando a la proteccion

de las economias nacionales.

4. Transferiras todo el poder al mercado, y las autoridades politicas se convertiran

meras ejecutoras de las 6rdenes del mercado.

5. Tenderas a eliminar cualquier forma de propiedad publica, dejando el gobierno

de la sociedad en manos de empresas privadas.

6. Deberas llegar a ser el mas fuerte, si quieres sobrevivir en medio de la brutal

competitividad actual.

7. Renunciaras a defender la justicia social, supersticion estéril, y a practicar el

altruismo, actitud cuasi-religiosa igualmente estéril.

8. Defenderas la libertad individual como valor absoluto sin referencia comunita-

ria ni dimensién social alguna.

9. En todas tus acciones humanas defenderas la prioridad de la economia sobe la

ética y sobre la politica.

10. Practicarés la religion del mercado con todos sus rituales, sus sacramentos, sus

libros sagrados, sus tiempos sagrados, sus personas sagradas.

11. No tendréas en cuenta las necesidades de los pobres, marginados y excluidos,

que son poblacion sobrante y no generan riqueza; practica el darwinismo social.

12. Dominaras la Tierra como si fuera tu propiedad privada con derecho a usar y

abusar, ya que ella no es sujeto de derechos; sélo lo son los seres humanos.
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13. Pondrés la Naturaleza al servicio del Capital, que es quien mayor rendimiento
puede sacar de ella, sin atender a consideraciones ecolégicas, que son retardatarias del

progreso humano.

Utopia y religion
Anverso de la utopia

Las religiones tienen su anverso utdpico y su reverso anti-utopico. Proponen uto-
pias globales que expresan la armonia de la humanidad con sus semejantes, con el cosmos,
con la divinidad y con la naturaleza; Abren caminos de esperanza para el logro de dicha
armonia:

. En el budismo, las cuatro nobles verdades y el 6ctuplo camino, que conducen a la
iluminacion, la inter-dependencia y la compasion.

. En lareligién hebrea, los diez mandamientos, cuyo principal prohibicion es la ido-
latria, y la proteccion de los derechos de los huérfanos, las viudas y los extranjero.

. En el hinduismo, el dharma, que es la ley del equilibro entre la humanidad y el
COSMOos.

. En el cristianismo, las bienaventuranzas y su opcion por los empobrecidos, la ética
liberadora y la incompatibilidad entre Dios y la acumulacion de riquezas.

. Enel Coran, los deberes sociales para los con las personas méas desprotegidas de la
de la sociedad.

Las religiones proponen ejemplos de conducta a seguir en las personas de las refor-
madoras Yy los reformadores religiosos. Sefialan metas a las que dirigirse, que tienen su rea-
lizacion en este mundo o después de la muerte: nirvana, transmigracion de las almas, resu-
rreccion, inmortalidad del alma, etc. Las utopias para después de la muerte no responden
tanto al deseo de los seres humanos de vivir eternamente, cuanto a la necesidad de hacer

justicia, rehabilitar a las victimas, y devolverles la dignidad que se les negé en vida.

Reverso anti-utépico

Pero tienen también su reverso anti-utopico. Suelen ofrecer visiones pesimistas del
presente: todo es negativo, y anuncian castigos terribles en el futuro: vamos hacia la catas-
trofe. Tienden a mirar con afioranza al pasado, para repetirlo miméticamente, mas que al

futuro. Sitdan la edad de oro en los origenes de la humanidad, y no en el futuro. Sacralizan
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la tradicién convirtiéndola en norma de conducta, repitiendo el viejo adagio latino “nihil
innovetur, nisi quod traditum est”. Recuerdan las gestas de sus héroes, en vez de crear,
Imaginar, sofiar otro mundo posible a realizar en la historia.

Algunas religiones entienden la vida como eterno retorno de lo mismo, sin dar lugar
alo nuevoy a la inesperado. Suelen ser fatalistas (fatalismo histdrico) y responden a consig-
nas resignadas como: “tenia que suceder”, “estaba escrito”, “era de Dios”, en vez de creer
en la capacidad de los seres humanos para revertir la historia. Sacrifican la fantasia y las
ilusiones a los hechos contantes y sonantes. Son propensas al dogmatismo y la ortodoxia,
que mata las utopias, y no de la ortopraxis, que se encamina a mejorar el mundo humano y
a la naturaleza.

Mas que fomentar comportamientos éticos intachables, imponen “moralina” a sus
seguidores y seguidoras. Tienen tendencia a instalarse comodamente en el presente. Mas
aun, refiriéndose al cristianismo, el escritor francés George Bernanos afirmaba: “los cristia-
nos somos capaces de instalarnos comodamente incluso bajo la cruz de Cristo”. Creen que
la marcha del mundo responde a un plan previamente establecido por la divinidad, que es
inmutable, y esta guiada por la providencia, que el ser humano tiene que aceptar pasiva-

mente.

Recuperacion critica de la utopia

En la situacion de destierro, de descrédito y de silencio en que se encuentra la
utopia, en medio de la confusién que genera la consideracion engafiosa de la globalizacion
neoliberal como realizacion de la utopiay ante la propuesta de alternativas de Otro Mundo
Posible por parte de los movimientos sociales, es necesario recuperar la utopia como ima-
gen movilizadora de las energias humanas, horizonte que guia y orienta la praxis, instan-
cia critica de la realidad, alternativa al sistema y “perspectiva al sistema” (Paul Ricoeur)®3.

La utopia libera a la historia de su estancamiento, inercia y pasividad, de su fija-
cion en el pasado y de la ley del eterno retorno. Es ella la que lleva a tener el futuro como
horizonte y la que ha hecho posible los avances de la humanidad en direccion a la justicia,
la libertad y la igualdad (no clénica), en una simbiosis entre utopia y esperanza, razon y

accion.

53 Cf. Juan José Tamayo, Invitacion a la utopia. Estudio historico para tiempos de cri-
sis, 0. c., 259-278.



43

Comentando mi libro Invitacién a la utopia, escribe Luis Garcia Montero: es “un
equipaje para viajar en este mundo. Pensar en la utopia como fuerza dindmica de la his-
toria significa afirmar que tenemos derecho a dejar de sufrir. De ahi que Juan José Ta-
mayo entienda que en tiempos de crisis es imprescindible una Invitacion a la utopia. Por-
que renunciar a ella no supone que la utopia desaparezca del mundo, sino que la abando-
namos en manos de la injusticia™**.

Pero la utopia no debe ser entendida como confianza ciega, optimismo ingenuo o
fijacién mitica en los origenes, sino en su caracter paradojico y dialéctico, ya que lleva en
sus gérmenes éxitos y fracasos, fragilidad y fortaleza, verdad y no-verdad, fecundidad y
esterilidad, poder e impotencia, afirmacién y negacion, conciencia critica y propuestas
alternativas.

Los seres humanos, los proyectos y los movimientos utopicos han sido, por tomar
prestada la letra de la emblematica cancion de Labordeta -“Habra un dia en que todos al
levantar la vista veremos una tierra que ponga ‘Libertad’”’-, los que han empujado la his-
toria hacia la libertad. Pareciere que hubieran fracasado, pero solo lo parece, ya que de-
jaron huella, que siguieron otros caminantes por sendas utdpicas. A ellos se deben buena
parte de los avances de la humanidad en todos los terrenos: éticos, politicos, econdémicos,
sociales, culturales, simbolicos, religiosos, juridicos, etc.

Zaratustra, Buda, Moisés, los Profetas de Israel, Judit, Julda, Socrates, Espartaco,
Jesus de Nazaret, Maria Magdalena, Hipatia, Francisco y Clara de Asis, Margarita Porete,
Cristina de Pisan, Teresa de Jesus, Thomas Miintzer, Olympia de Gouges, Mary Wollsto-
necraft, Marx, Bakunin, Alejandra Kollontai, Rosa Luxemburgo, Simone Beauvoir, Si-
mone Weil, Mahatma Gandhi, Martin Luther King, Juan XXIII, Monsefior Romero, 1g-
nacio Ellacuria, Rigoberta Menchd, Yasir Arafat, Isaac Rabin, Shirin Ebadi, Berta Cace-
res, Chico Mendes, Vandana Shiva, Wangari Maatai....

Estas personas y otras muchas que podriamos citar fueron portadoras de utopias,
cada uno en su tiempo y en su terreno, e iluminaron el camino para que pudiéramos ca-
minar en direccion a la utopia por la senda de la esperanza, de la docta spes. Fue la docta
spes la que les impidi6 caer en el fatalismo histérico, pensando —mejor, creyendo- que el
futuro ya esta escrito y que la historia terminara en un gran fracaso.

La docta spes evito igualmente que cayeran en el optimismo ingenuo, pensando

que las cosas cambian por arte de magia. En todas las personas citadas ética y utopia

54 Info-libre, 14 de agosto de 2013.
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caminaron juntas, al unisono. No hay utopia sin axiologia moral, como tampoco hay ética
sin horizonte utdpico. En todas convivieron razon y esperanza.

Ciertamente, muchas personas utdpicas fueron desacreditadas, sus proyectos de-
formados o falseados por sus adversarios, sus ideas descalificadas por los ide6logos del
sistema. Otra fueron condenadas a muerte, asesinados... Y todos acusados de idealistas,
ilusos, populistas, Pero, ¢fracasaron realmente? Creo que no. Sus ideas fueron enarbola-
das por personas y grupos que las llevaron adelante, no pocos de sus proyectos se hicieron
realidad y los que no se llevaron a cabo siguen pendientes, pero no se han descartado.
Estas personas son referentes morales a seguir. Sus utopias iluminan el camino en la os-
curidad de la historia. Dejaron el terreno abonado para que diera sus frutos, de los que no
pudieron beneficiarse, pero si se beneficiaron las generaciones futura..

¢ Fracasaron los proyectos y los movimientos revolucionarios de 1848? Responde
el historiador inglés Eric Hobsbawn: “Dos afios después de 1848 parecia que todo habia
fracasado. Pero a largo plazo no habia fracasado. Un buen nimero de medidas propuestas
por los revolucionarios fueron implementadas. Fue, por lo tanto, un fracaso inmediato.

Pero, a la larga, fue un éxito, pero no ya en forma de una revolucion”.

¢ Que utopia rehabilitar?

La rehabilitacion de la utopia no puede hacerse a cualquier precio y de manera
abstracta. Por eso es necesario establecer las caracteristicas de la misma, que resumo en las
siguientes:

. Utopia no mitificada, que no nos haga regresar a edades de oro que nunca existieron.

. Guiada por un interés emancipatorio y liberador.

. Con intencionalidad ética

. Abierta a la alteridad.

. En un horizonte laico.

. En la perspectiva de las victimas.: Escribe Albert Camus: “Uno no puede ponerse
del lado de quienes hacen la historia, sino al servicio de quienes la padecen”.

. Integradora de la pluralidad de alternativas para no caer en la uniformidad.

. Que compagine critica y propuesta.

. Que guie la praxis y oriente hacia ella: Escribe Adela Cortina. “Sin futuro utdpico
en el que quepa esperar y por el que quepa comprometerse, carece de sentido nuestro actual

presente”.
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. Que contemple la imperfeccion como inherente al ser humano y la posibilidad del
fracaso para evitar construir paraisos celestes en la tierra, que, a la larga, pueden convertirse
en infiernos, y que sea capaz de levantarse de sus fracasos. “No es la perfeccion estatica -
afirma Mumford Lewis-, sino el constante avance, la renovacion y la trascendencia, la mejor
alternativa de la vida en la utopia”. Decia Nelson Mandela: “La mayor gloria no es nunca
caer, sino levantarse siempre”.

. Utopia que, segun Walt Whitman, se proponga e intente alcanzar metas, pero
también superarlas, para evitar caer en “la melancolia del cumplimiento” (Bloch).

. Utopia descolonizadora, que no absolutice ni imponga una vision etnocéntrica del
futuro sino que respete y reconozca otras visiones utdpicas, otras miradas al futuro y
posibilite el didlogo igualitario entre saberes y sabidurias, utopias y pensamientos utépicos
de las diferentes tradiciones filosoficas, culturales y religiosas.

. Utopia que armonice la democracia y la revolucion. Histéricamente ambas se
opusieron y colapsaron. Para salir de la opcidn carcelaria en la que, segun Boaventura de
Sousa Santos, vivimos encerrados entre fundamentalismos distopicos y mafianas sin pasado
mafiana y para que el futuro sea de nuevo posible, es necesario que democracia y revolucién
se reinventen y se convoquen de manera articulada, conforme a su lucida y creativa

propuesta: “democratizar la revolucion y revolucionar la democracia”®.

Conclusion

¢Optimista o pesimista? ¢Utopico o distopico? Es la pregunta que suelen hacerme
al final de mis clases, cursos y conferencias sobre la utopia. Tomando prestada la
definicion de mi amigo y maestro el cientifico social Franz Himkelammert y por muy
contradictorio que parezca —es casi un oximoron-, me defino como “pesimista
esperanzado”. Pesimista, porque la realidad no da para ser optimista. Estamos sometidos
aunaserie de sistemas de dominacion en racimo que se apoyan y legitiman, cuyo objetivo
ultimo es robarnos la esperanza, robarsela a las personas y colectivos empobrecidos, que

es, posiblemente, uno de los mayores latrocinios que esta cometiendo el neoliberalismo.

> Boaventura de Sousa Santos, “Para que el futuro sea de nuevo posible”: Publico,
17 de abril de 2017: http://blogs.publico.es/espejos-extranos/2017/04/18/para-que-el-
futuro-sea-de-nuevo-posible/
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Pero al mismo tiempo soy esperanzado, porque ese pesimismo no me lleva a cru-
zarme de brazos, sino que me induce a actuar, y la accion es ya de por si una respuesta al
pesimismo ambiente. Coincido con Antoni Gramsci cuando habla del "pesimismo de la
razon y del optimismo de la voluntad”, y con José Carlos Mariategui, que se refiere al

"pesimismo de la realidad y el optimismo de la accion”.

Por eso invito a:

. Conocer las grandes utopias tejidas por la Humanidad a lo largo de su historia 'y
leer la literatura utopica de todos los pueblos: la Republica de Platon, la Isla del Sol, de
Yambulo; la Era del Espiritu de Joaquin de Fiore la Utopia quiliastica, de Thomas
Miintzer y los anabautistas, la Utopia de Toméas Moro, creador del neologismo, la Ciudad
del Sol, Tomasso Campanella, la Nueva Atlantida de Francis Bacon, las utopias del Buen
Vivir de las comunidades aymaras, quechuas y gichwas, de la Tierra sin Mal, de los
guaranies, de los Quilombos, de los afrodescendientes de Amerindia.

. Leer también las distopias para no caer en los idealismos, viajes al cielo sin hacer
pie en la tierra, ni en los optimismos ingenuos en los que con frecuencia ha caido el

pensamiento utopico.

. Cultivar los géneros literarios utépico y distopico, sin que este fagocite a aquel
ni conduzca a un interminable invierno anti-utopico, estacion que a los sectores
conservadores e instalados les gustaria convertir en la Unica del afio, de la vida, de la
historia, y sin que el género utopico nos transporte a las esferas celestes y nos lleve a

perder el sentido de la realidad a transformar.
. Crear heterotopias (Michel Foucault) y feminotopias.

. No contraponer utopia a tiempo pasado, porque el pasado esta prefiado de futuro

y la utopia mira también al pasado como laboratorio de utopias.

. Traspasar la realidad, como pide Bloch, y pensarla méas alla los limites de lo posible,
como sugiere Walt Whitman: “Antes del alba, subi a las colinas, miré los cielos apretados
de luminarias y le dije a mi espiritu: cuando conozcamos todos estos mundos y el placer y
la sabiduria de todas las cosas que contienen, ¢estaremos tranquilos y satisfechos? Y mi

espiritu dijo: No, ganaremos esas alturas para seguir adelante”.
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Vivir utopicamente, sin renunciar a los suefios, sobre todo a los suefios despiertos.

Desde la heterodoxia y la frontera, mis lugares naturales, en los que me ubiqué
muy pronto en mi Castilla natal, como reconoce mi hijo Roberto Tamayo Pintos en el
prélogo de mi libro Desde la heterodoxia. Reflexiones sobre laicismo, politica y
religion®®, el camino que he seguido y seguiré en adelante es el de la esperanza en
direccion a la utopia. Preferiria hacerlo en compaiiia, no en solitario, porque esperar es
siempre co-esperar. Os invito a acompafiarme para no perder el norte, ni instalarme

cémodamente en el orden establecido, que mas que orden es des-orden.
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48

que mas transformaciones esta llevando a cabo en todos los campos: politico, econémico,

social, educativo, cultural, etc.

- a mis hijos, profesionales de la comunicacion y de la educacion, rebeldes con
causa y portadores de utopia en su trabajo profesional y sus opciones politicas

transformadoras. .

- A mis profesores y profesoras del Seminario de Palencia, donde cursé estudios
de Humanidades, Filosofia y Teologia, de las Universidades Pontificia de Comillas y
Pontificia de Salamanca, donde obtuve los grados de licenciatura y doctorado en
Teologia, de la Universidad Autonoma de Madrid, donde me licencié y doctoré en
Filosofia. Tengo un recuerdo especial para mis directores de tesis Casiano Floristan y
Carlos Paris, a quienes dediqué mi libro Religion razon y esperanza. EI pensamiento de
Ernst Bloch.

- A mis colegas de las universidades de Espafia, Europa, América Latina, Estados
Unidos y Africa donde he ensefiado, especialmente a los de la Universidad Carlos 11 de
Madrid, donde, al final de mi emeritzago, cumpliré 20 afios de docencia. A las alumnas 'y
los alumnos de estas Universidades que afio tras afio me premiaron con su activa

participacion en las clases y me enriquecieron con sus reflexiones criticas.

- Al Doctor José Manuel Palacio, decano de la facultad de Humanidades,
Periodismo y Biblioteconomia, por invitarme a dictar esta leccién en mi condicion de
profesor emérito tras los cincuenta afios de docencia que comenzaron en la Escuela de

Artes y Oficios en el embleméatico 68 recién cumplidos los veinte afios.

- Al Departamento de Analisis Social, a todas y todos sus miembros, que

personalizo en la directora Doctora Patricia Barbadillo, por su acogida y hospitalidad.

- A los rectores de esta Universidad Gregorio Peces-Barba, Daniel Pefia, y Juan
Romo por su generosa acogida personal e intelectual y por el apoyo brindado en mi

actividad docente e investigadora..

- A todas las personas que, como muestra de afecto y amistad, me acompafiais hoy

en este acto. Muchas gracias.

JUAN JOSE TAMAYO. OBRA PUBLICADA



TEOLOGIA, METODO

49



50

Libros
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“Teologia para otro mundo posible”, en Juan José Tamayo y Luiz Carlos Susin (eds.),

Teologia para otro mundo posible. Madrid: PPC, 2006, 468-485.
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Il.  TEOLOGIADE LA LIBERACION
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reimpresion, 2017.
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Aportacion de la teologia de la liberacion a los derechos humanos, director y coautor;
Madrid: Dykinson, 2008.
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con Nidia Arrobo Rodas y coautor; Valéncia: ADG-N LIBROS, 2010.
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Panorama de la teologia latinoamericana, en colaboracion con Juan Bosch; Estella
(Navarra, EVD, 2001; 22 edicidn, 2002.

Ignacio Ellacuria, intelectual, fil6sofo y tedlogo; Valéncia-Madrid: ADGN-Libros y Cétedra
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pasion por la libertad. Homenaje a Ignacio Ellacuria; Estella (Navarra): EVD, 1994, 127-
151.

“Casiano Floristan, honesto con la realidad, sincero para con Dios”, en Juan José Tamayo
(dir.), Cristianismo y liberacién; Madrid: Trotta, 1993, 11-28.

“Teologia de la liberacion: revolucion metodologica y desafios”; Communio, vol. XXVII,
fasciculo 1 (1995), 47-71.
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Panorama de la teologia latinoamericana; Estella (Navarra): EVD, 2002, 2% ed., 573-582.
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2004), 59-63.
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n. 27 (enero-junio 2004), 57-88.

“Foro Mundial de Teologia y Liberacion. Teologia para Otro Mundo Posible”;
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1989), 5-34.

“Secularizacion, religion y sociedad”; Razon y Fe, Tomo 231. n. 1158 (abril 1995), 365-381.
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“Lugar de las religiones en la universidades espanolas”; Frontera, 1 (enero-marzo 2004),
107-111.

“Retorno a la religion, jcausa o efecto de la incertidumbre?”, en Juan Antonio Roche (ed.),
Espacios y tiempos inciertos de la cultura; Barcelona: Anthropos, 2007, 105-119.
“Modelos de relacion entre religion y politica”, en AA., Creences, religions i esfera publica:
una reflexio per al segle XXI; Barcelona: Generalitat de Catalunya, 2010, 121-138.
“Religiones monoteistas”; La Maleta. Revista de Humanidades y Economia, n. 13
(septiembre-octubre 2015), 75-80.

“La espiritualidad, dimension fundamental del ser humano”, en Albert Cortina y Miquel-
Angel Serra, (coords.). ¢Humanos o posthumanos? Singularidad tecnolégica vy
mejoramiento humano; Barcelona: Fragmenta Editorial, 315, 326-330.

“Las religiones monoteistas y el Mediterraneo”, en AA. VV., 36 Congreso de Teologia.
Migrantes, refugiados y fronteras: de la exclusion a la hospitalidad; Madrid: Editorial
Nueva Utopia, 2016, 51-71.
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V. CRISTIANISMO
Libros
Cristianismo, profecia y utopia; Estella (Navarra): EVD, 1987.
Conceptos fundamentales del cristianismo; codirector con Casiano Floristan, Madrid:
Trotta, 1993. Traducciones: al italiano, Roma: Borla, 3 vols., 1996; al brasilefio, Sdo Paulo:
Paulus, 1996.
Cristianismo y sociedad, en colaboracién con Juan Antonio Estrada; Madrid: Nueva Utopia,
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1995.

Cristianismo y liberacion. Homenaje a Casiano Floristan, director y coautor; Madrid:
Trotta, 2006.

El cristianismo ante los desafios de nuestro tiempo, director y coautor; Valladolid:
Universidad de Valladolid, 2004.

Judaismo, cristianismo e islam, tres religiones en dialogo, director y coautor; Madrid:
Dykinson, 2010; 22 ed., 2015, 91-141.

Articulos

“El cristianismo de cara al futuro”: PM, afio IX, 4 (mayo 1974), 79-80.

“Cristianismo, ;opio o liberacion?”: PM, afio IX, 7 (octubre 1973), 87-89.

“La militancia de los cristianos: analisis historico y teoldgico”: PM, afio XXI, n. 5
(septiembre-octubre 1985), 415-429.

“La radicalidad utdpica del Evangelio: del Concilio Vaticano Il a la praxis vaticana actual-
El secuestro de la ‘Gaudium et Spes’ en su 25 aniversario”: PM-Dialogo, 175 (1991) 53-93.
“Congresos y Foros del cristianismo: Una revolucion en la Iglesia y en la Teologia™: PM-
Diéalogo, n. 185 (1992), 77-109.

“Los cristianos y el compromiso politico”: Frontera, n. 1 (enero-marzo 1997), 77-85.
“Cristianismo y conflicto”: Frontera, n. 14 (abril-junio 2000), 79-82.

“FEtica liberadora del cristianismo, frente a teologia neoliberal del mercado”, en AA. VV.,
Cristianismo y globalizacion; Madrid: Nueva Utopia, 2002, 99-124.

“El cristianismo, ética de la liberacion”, en Juan José Tamayo (dir.), Aportacion de las
religiones a una ética universal; Valladolid: Universidad de Valladolid, 2004, 151-179.
“Paz y violencia en el cristianismo”, en Juan José Tamayo (dir.), Diez palabras clave sobre
paz y violencia en el cristianismo; Estella (Navarra): EVD, 2004, 101-134.

“Cristianismo, paz y violencia: su significado para el didlogo interreligioso”; Revista
Latinaomericana de Teologia, afio XXIII, n. 67 (enero-abril 2006), 63-78.

“Experienze di liberazione nel Cristianesimo”’; | Quaderni di Mosaico di Pace, n. 6 (maggio
2006), 35-46.

“Modelos de catolicismo y de teologia politica en Puerto Rico”; Ceiba. Revista de la
Universidad de Puerto Rico en Ponce, afio 7, n. 2 (segunda época) (agosto 2007-mayo
2008), 111-117.

“Cristianismo: dialogo interreligioso y trabajo por la paz”, en Antonio Monclus (ed.), El
dialogo de las culturas mediterréneas judia-cristiana-islamica en el marco de la alianza de

civilizaciones, desde la Biblioteca a la actualidad; Granada: GEU, 2009, 95-122.
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“Presentacion del Congreso”, en AA. VV., 29 Congreso de Teologia. El cristianismo ante
la crisis econdémica; Madrid: Editorial Nueva Utopia, 2009, 9-18.

“Los cristianismos liberadores hoy”, en Antonio Monclus (ed.), El didlogo de las culturas
cristiana y musulmana en el marco de la alianza de civilizaciones; Granada: GEU, 2010,
79-99.

“Hitos mas importantes en la historia del cristianismo”, en Juan José Tamayo, Judaismo,
cristianismo e islam, tres religiones en didlogo; Madrid: Dykinson, 2010; 22 ed., 2015, 91-
141.

VI. JESUS DE NAZARET
Libros
Imagenes de Jesus; Madrid: Madrid: Trotta, 1996.
Por eso lo mataron. El horizonte ético de Jesus de Nazaret; Madrid. Trotta, 1998; 22 edicion,
2003.
Dios y Jesus. El horizonte religioso de Jesus de Nazaret; Madrid: Trotta, 2000; 42 ed., 2006.
Diez palabras clave sobre Jesus de Nazaret (director y co-autor); Estella (Navarra): EVD,
1999, 5% ed., 2005.
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Articulos

“Jests de Nazaret: ética de la resistencia y esperanza solidaria”; en AA. VV., Cristianismo,
solidaridad y resistencia; Madrid: Nueva Utopia, 1996, 73-103.

“La revolucion cristoldgica’; Frontera, n. 4 (octubre-diciembre 1997), 73-78.

“La busqueda de Jests”; Revista de Occidente, n. 211 (diciembre 1998), 231-234.

“John P. Meier, ‘Un judio marginal’; Frontera, n. 8 (octubre-diciembre 1998), 117-1109.
“Los conflictos de Jesus. Bases para una ética teoldgica del conflicto”; Frontera, n. 14 (abril-
junio 2000), 23-44.

“Los nuevos escenarios de la cristologia”, en Juan José Tamayo (dir.), Diez palabras clave
sobre JesUs de Nazaret; Estella (Navarra): EVD, 2002, 3% ed., 11-55.

“Bibliografia”, en Juan José Tamayo (dir.), Diez palabras clave sobre Jesus de Nazaret;
Estella (Navarra): EVD, 2002, 32 ed., 489-5009.

“Sugerencias bibliograficas: “Devolvednos a Jests”; Frontera, 31 (julio-septiembre 2004),
61-67.

“Jesus de Nazaret y el cristianismo: ;Continuidad o ruptura?”’; Frontera, n. 42 (abril-junio
2007), 39-66.

“La figura de Jesus de Nazaret en la teologia de la liberacion”, en Gerardo Martinez
Cristerna (comp.), JesUs de Nazaret en el siglo XXI: Reflexiones desde la teologia, la
filosofia y la politica; México: Ediciones Hombre y Mundo, 2010, 185-218.

“Jesus e as religides, tema central da cristologia, en Anselmo Borges (coordinador), Quem
foi quem é JESUCRISTO?; Lisboa: Gradiva, 2012, 209-228.

“La indignacio i els conflictes de Jesus de Nazaret”; Quetions de Vida Cristiana, 22 época,
n. 243 (2012), 23-52.

VII. IGLESIA
Libros
Por una Iglesia del pueblo. en colaboracion con Maria José Antdn y Jesus Rey; Madrid:
Mafiana Editorial, 1976. (libro secuestrado por el Tribunal de Orden Publico, TOP).
La Iglesia espafiola del campanario a la politica; San Sebastian: Ed. San Roman lbars,
1978.
Un proyecto de Iglesia para el futuro en Espafia; Madrid: San Pablo, 1978.
Hacia una comunidad de iguales; Madrid: Nueva Utopia, 1991.

Iglesia profética, Iglesia de los pobres; Madrid: Trotta, 1994; 22 ed.: 2003.
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Adios a la Cristiandad. La Iglesia catdlica espafiola en la sociedad democratica;
Barcelona: Ediciones B, 2003.

Iglesia y sociedad en Espafia, en colaboracion con José Maria Castillo;Madrid: Trotta,
2005.

El Concilio Vaticano I, veinte afios despues, codirector con Casiano Floristan; Madrid:
Cristiandad, 1985.

El pluralismo en la Iglesia catdlica, director y coautor; Valencia: ADG-N LIBROS, 2011.
Articulos

“Entre borrascas”, de Yves Congar’’; PM, afio 1X, n. 2 (febrero 1973), 78-79.

“El posconcilio en Espana (1965-1975). Bibliografia y claves de orientaciéon” (en
colaboracion con Casiano Floristan)”; PM, afio X1, n. 8 (noviembre-diciembre 1975), 768-
783.

“Cambios de protagonismo en la Iglesia”; Mision Abierta, 1 (febrero 1980), 88-101.
“Grupos de oposicion en la Iglesia”; Concilium. Revista internacional de Teologia, n. 178
(septiembre-octubre 1982), 259-265.

“Iglesia y profetismo, hoy”; IV-Revista de pensamiento cristiano, n. 138 (noviembre-
diciembre 1988), 539-559.

“Dissenso nella Chiesa e reivolutione nella teologia”, en AA. VV. Il diritto al dissenso nella
Chiesa cattolica; Roma: 1993, 143-176.

“Movimientos proféticos en el siglo XIV: desafio a la Iglesia y a la sociedad”;
Carthaginensia X (1994), 27-49.

“Iglesia y Evangelio. XVI Congreso de Teologia”; Razén y Fe, Tomo 234, nn, 1175-1176
(septiembre-octubre 1996), 229-240.

“La jerarquia catolica actual ante la experiencia politica y religiosa de la II Republica y la
Guerra Civil”; Pasado y Presente. Revista de Historia Contemporanea, n. 6 (2007), 95-127.
“El pluralismo en la Iglesia catdlica”, en Juan José Tamayo, director y coautor, El pluralismo
en la Iglesia catdlica; Valencia: ADG-N LIBROS, 2011, 67-86.

“La Iglesia tiene que ser democratica”, en Antonio Marujo, Dialogos con Dios de fondo;
Barcelona: Fragmenta, 2011, 257-264.

“El Concilio Vaticano II, juna utopia?”’; Ferrol Analisis. Revista de pensamiento y cultural,
n. 28 (2013), 71-79.
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VIII. ISLAM
Libros
Islam. Cultura, religion y politica; Madrid: Trotta, 2009: 3% ed., 2010.
711-2011: 1300 aniversario. Choque, sintesis y dialogo de las culturas cristiana y
musulmana, coordinador con Antonio Monclus y José Luis Corral; Granada: GEU, 2012.
Islam. Sociedad, politica y feminismo, director y coautor; Madrid: Dykinson, 2014
Articulos
“Los profesores del islam”; Afkar ideas. Revista trimestral para el didlogo entre el Magreb,
Espafiay Europa, n. 12 (invierno 2006-2007), 28.

“Las acepciones de la Guerra Santa. Los dilemas del Islam contemporaneo. La percepcion
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del Islam en Espafia”, en Jos¢ Monleon (ed.), ¢ En qué mundo vivimos?; Madrid: Mark and
Pinting S. L., 2008, 62-68.

“Hacia una teologia islamo-cristiana de la liberacion”, en AA. VV., Alianza de
civilizaciones, alianza por la paz; Cordoba: Junta Islamica de Espafia, 2008, 72-79.
“Presentacion de la edicion castellana”, en Dolors Bramon, Ser mujer y musulmana;
Barcelona: Bellaterra, 2009, 11-14.

“Unterwegs zu einer islamisch-christlichen Theologie der Befreiung”, en Klaus von Stocky
Muna Tati (eds.); en Gott und Brefreiung. Befreiungstheologie Konsepte in Islam und
Christentum; Paderborn: Ferdian Schoning, 2012, 231-253.

“Caminos de Tlustracion en Al-Andalus”, en Antonio Monclus, José Luis Corral y Juan José
Tamayo, 711-2011: 1300 aniversario. Choque, sintesis y dialogo de las culturas cristiana y
musulmana; Granada: GEU, 2012, 95-112.

“Pluralismo religioso en el mundo arabe”, en EI mundo &rabe hoy: entre inmovilismo y
transformacion; Madrid: Universidad Carlos 111 de Madrid, 2014, 23-31.

“Islam y Occidente: ;choque o alianza de civilizaciones?”, en Juan José Tamayo (dir.),

Islam: sociedad, politica y feminismo; Madrid: Dykinson, 2014, 199-223.

IX. FUNDAMENTALISMOS, INTERCULTURALIDAD Y DIALOGO
INTERRELIGIOSO

Libros
Fundamentalismos y dialogo entre religiones; Madrid: Trotta, 2004; 22ed., 2009. El dialogo
interreligioso ante los desafios de nuestro tiempo; Valéncia: ADG-N LIBROS, 2010)
Judaismo, cristianismo e islam, tres religiones en dialogo, director y coautor; Madrid:
Dykinson, 2010; 22 ed.; 2015.
Interculturalidad, dialogo interreligioso y liberacion, director con Raul Fornet-Betancourt
y coautor; Estella (Navarra): EVD, 2005.

Culturas y religiones en dialogo, en colaboracion con Maria José Farifias; Madrid: Sintesis,
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2007.

Articulos

“Colonialismo, alteridad y violencia”; Revista de Occidente, n. 184 (septiembre 1996), 152-
155.

“Inculturacion y conflicto”; Frontera, n. 10 (abril-junio 1999), 79-88.

“El miedo de la Iglesia catdlica al didlogo interreligioso”, en Emilio Galindo (ed.), Los
miedos al didlogo islamo-cristiano; Madrid: Darek-Nyumba, 2002, 57-76.

Dialogo interreligioso e interculturalidad”, en Juan José Tamayo (dir.), El cristianismo ante
los grandes desafios de nuestro tiempo; Valladolid: Universidad de Valladolid, 2004, 179-
204.

“La mistica como superacion del fundamentalismo”, en J. Sanchez Rodriguez (ed.), Mistica
y sociedad en didlogo; Trotta: Madrid, 2006, 155-180.

“Bartolomé de Las Casas ayer y hoy: de la identidad de los indios a la interculturalidad”, en
Antonio Avila (ed.), El grito de los excluidos. Homenaje a Julio Lois Fernandez; Estella
(Navarra): EVD, 2006, 189-206.

“Spirituality and Respect for Diversity”, en Mary Getuy (editora), Spirutyality for another
World; Nairobi: Twaweza Communication Ld., 2008, 147-171.

“Dialogo de religiones”, en Cristina E. Coca, Octavio Salazar, Manuel Torres (eds.), La
Alianza de Civilizaciones y la Comunidad Internacional; Cordoba: Diputacion de Cérdoba-
Universidad de Cdrdoba, 2008, 147-155.

“Los jovenes y el dialogo interreligioso”; Revista de Estudios de Juventud, n. 80 (marzo
2008), 49-59.

“Cristianismo, dialogo interreligioso y trabajo por la paz”. En Antonio Monclus (ed.), El
dialogo de las culturas mediterraneas judia-cristiana-islamica en el marco de la alianza de
las civilizaciones. Desde la biblioteca de Alejandria a la actualidad; Granada: GEU, 2009,
95-122.

“Las religiones en el mundo contemporaneo”, en Margarita M* Pintos de Cea-Naharro
(directora), Budismo y cristianismo; Madrid, Dykinson, 2009, 17-40.

“Statt eines Nachwortes: Humor und Selskritik unde Weg zu einem Dialog zwischen den
Religione”, en AA. VV., Religiose Toleranz im Spiegel der Literatur. Eine Idee und lhre
asthetische Gestaltung; Zurich-Berlin, 2009, 335-339

“El dialogo de religiones. Un debate pendiente”, en AA. VV., La multiculturalidad:
aspectos sociales y juridicos; Barcelona: Generalitat de Catalunya, 2010, 65-83.

“Pluralismo religioso, identidad y didlogo entre las religiones”, en Diego Bermejo (ed.), La
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identidad en sociedades plurales; Barcelona: Anthropos, 2011, 336-365.

“El desafio de los fundamentalismos y la respuesta del didlogo interreligioso”, en Antonio
Ruiz Castellanos y Jesus Pelaez (eds.), en Cristianismo e Islam. Hermenéutica de la Biblia
y del Coréan; Cordoba: Ediciones El Almendro, 2011, 19-57.

“El dialogo interreligioso, alternativa a los fundamentalismos, en AA. VV., 31 Congreso de
Teologia: Los fundamentalismos; Madrid: Nueva Utopia, 2011, 127-149.

“Razones para ¢l dialogo entre religiones”, en AA. VV, Religion, ciudadania y espacio
publico; Melilla: Asociacion Musulmana de Melilla e Instituto de las Culturas, 2012, 169-
175.

“Raons per al dialeg entre les religions”; Paraules e Fets de Dones, n. 62 (gener-mar¢ 2012),
8-9.

“Apologia del dialogo versus fundamentalismos™; Abaco. Revista de cultura y ciencias
sociales; 22 época, volumen 4, n. 82 (2014), 19-24.

“Roger Garaudy, pionero del didlogo marxismo-cristianismo y del didlogo de
civilizaciones”, en C. Coca, E. Garcia. V. Martin y C. Ramirez (coords.), Estudios en cultura
de paz, conflictos, educacion y derechos humanos; Madrid: Editorial Sintesis, 2015, 131-
146.

“Las religiones monoteistas y el Mediterraneo: de mar intercultural e interreligioso a fosa
comun”, en AA. VV., 36 Congreso de Teologia. Migrantes, refugiados y fronteras. De la
exclusion a la hospitalidad; Madrid: Centro Evangelio y Liberacién, 2016, 51-71.
“Dialogo interreligioso contra los extremismos. Entrevista con Juan José Tamayo”; Afkar.
Revista trimestral para el didlogo entre el Magreb, Espafia y Europa; n. 54, verano 2017, 66-
67.

“Dialogo interreligioso e intercultural”: Afkar. Revista trimestral para el dialogo entre el
Magreb, Espafia y Europa; n. 54, verano 2017, 6-8-69.

“Del fundamentalismo al didlogo”; Budismo en dialogo, julio 2017, 35-49.

“Conflicto, didlogo y paz en las religiones”, en Victor M. Martin y Maria Teresa Castillas

(cords.), Aproximacion a las complejidades de la paz; Granada: GEU, 2017, 21-36.
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X. UTOPIA Y PENSAMIENTO UTOPICO
Libros
Religion razon y esperanza. El pensamiento de Ernst Bloch; Estella, Navarra: EVD,
1992; 22 ed.: actualizada, con nueva introduccion y bibliografia; Valéncia: Tirant Lo
Blanch, 2015.
Para comprender la esperanza cristiana; Estella (Navarra): EVD, 1993, 32 ed., 2008.
Invitacion a la Utopia. Ensayo histérico para tiempos de crisis; Madrid: Trotta, 2012; 12
reimpresion, 2016.
Ediciones

Ignacio Ellacuria. Utopia y teoria critica; codirector con Luis Alvarenga; Valéncia: Tirant
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lo Blanch, 2014.

La utopia, motor de la historia. Simposio Internacional con motivo del V Centenario de
“Utopia” de Tomds Moro; director y coautor; Madrid: Fundacion Ramén Areces, 2017.
Articulos

“Somos futuro, de Ladislaus Boros™; PM, afio 1X, n. 2 (febrero 1873), 79-80.

“Utopias histdricas y esperanza cristiana”, en Casiano Floristan y Juan José¢ Tamayo (dirs.),
El Concilio Vaticano Il, veinte afios después; Madrid: Cristiandad, 1985, 295-330.
“Afirmacion de la utopia”; PM, afio XXI, n. 3 (mayo-junio 1986), 245-268.

“El dolor, el sufrimiento y la muerte”’; PM, n. 152 (1987), 51-68.

“Utopia y profetismo. VIII Congreso de Teologia”; Razén y Fe. Revista hispanoamericana
de cultura, Tomo 218, nn. 1079-1080 (septiembre-octubre 1988), 241-248.

“Critica y herencia de la religion en Ernst Bloch”; Anthropos. Revista de documentacion
cientifica de la cultura; nn. 146-147 (julio-agosto 1993), 129-136.

“Individualisme i utopia”; Questions de Vida Cristiana, n. 177 (1995), 7-21.
“Antropologia y teologia de la esperanza”; Frontera, n. 2 (abril-junio 1997), 9-26.
“Religion biblica y utopias historicas”; Biblia y Fe, vol. XX, n. 59 (mayo-agosto 1994), 46-
68.

“Ernst Bloch. Filosofia de la esperanza en clave de utopia”; Biblia y Fe, vol. XX, n. 59
(mayo-agosto 1994), 111-145.

“Utopias historicas y esperanza cristiana. Conferencias del Dr. Juan Jos¢ Tamayo en la
Catedra Mackay”; Vida y Pensamiento (San Jose, Costa Rica) vol. XXI, 2001/2.

“Historia del pensamiento utdpico: ética y esperanza”, en AA. VV., Utopias y esperanza
cristiana; Estella (Navarra): EVD, 1996, 13-66.

“Utopia y esperanza en la oscuridad del presente”, en Juan Busquets y Maria Martinell
(editores), Fe i teologia en la histéria. Estudis en honor del Dr. Evangelista Vilanova;
Barcelona: Publicaciones de I’ Abadia de Montserrat, 1997, 457-461.

“Rehabilitacion de la utopia a contratiempo’; Mision Joven, afio LX, nn. 276-277 (enero-
febrero 2000), 5-15; traduccion al portugués: Revista Fraternizar, abril 2000.

“Perspectiva biblica: entre la escatologia y la apocaliptica”; Concilium (Nimega), n. 290,
(abril 2001), 247-255.

“Dalla coscienza messianica al sogno millenaristico: dall’ escatologia giudeo-cristiana
alla ricerca di una identita tra fede e storia”; Annali di studi religiosi (Editioni Dehoniane
Bologna), 2 (2001), 211-225.
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“Epilogo: hacia una teoria social critica en clave utopico-liberadora”, en Luis de la Corte
Ibafiez, Memoria de un compromiso. La psicologia social de Ignacio Martin Baro; Bil-
bao: Desclée de Brouwer, 2001, 277-286.
“Sujeto, comunidad y utopia”; Isegoria. Revista de filosofia moral y politica, n. 20 (junio
2002), 107-130.
“Quedan los arboles que sembraste (I). Cronica de una utopia con Monsefor Proafio en
el horizonte”, en Juan José Tamayo y Nidia Arrobo (eds.); Pueblos indigenas, derechos
y desafios. Homenaje a Monsefior Proafio; Valéncia: ADG-N LIBROS, 2010, 21-26.
“Quedan los arboles que sembraste (II). Las opciones fundamentales de Monsefior Proafio”,
en Juan José Tamayo y Nidia Arrobo (eds.); Pueblos indigenas, derechos y desafios.
Homenaje a Monsefior Proafio; Valencia: ADG-N LIBROS, 2010, 27-40.
“Utopias para tiempos de crisis: lugar de encuentro de las éticas y las religiones”; Budismo
en dialogo, n. 3 (2013), 49-54.
“;Ha muerto la utopia? Reflexiones en tiempos de crisis”; Claridad, n. 25 (2014), 42-46.
“Teologia politica: profetismo en América Latina. El legado teologico de Ignacio Ellacu-
ria”’; ECA: Estudios Centroamericanos; vol. 71, n. 744 (2015), 15-19.
“Utopia y esperanza en el pensamiento de Ernst Bloch”, en Paideia. Revista de Filosofia 'y
Didactica Filosdfica (Sociedad Espafiola de Profesores de Filosofia); 22 época, afio XXXVI,
n. 107 (septiembre-diciembre 2016), 309-326.
“Destierro y despertar de la utopia. Reflexiones para tiempos de crisis”, en Juan José
Tamayo, director y coautor, La utopia, motor de la historia. Simposio Internacional con
motivo del V Centenario de “Utopia” de Tomas Moro;, Madrid: Fundacion Ramon Areces,
2017, 145-159

Xl.  FEMINISMO

Libros

Religion, género y violencia (director y coautor); Sevilla: Universidad Internacional de
Andalucia, 2010; Madrid: Dykinson, 2017, 22 ed., 12 reimpresion.

Otra teologia es posible. Pluralismo religioso, interculturalidad y feminismo; Herder,
Barcelona: 2011; 2012, 22 ed.

Articulos

“La mujer y los feminismos”, en colaboracion con Margarita M? Pintos; en Marcano Vidal
(editor), Conceptos teoldgicos de ética teoldgica; Madrid: Trotta, 1992, 519-532.

“Un nuevo lenguaje sobre Dios: perspectiva feminista”; Frontera, n. 26 (abril-junio 2003),
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85-98.

“Presentacion: liberadas y liberadoras. Lejos del dogma, cerca del Evangelio”, en Lluis
Busquets Grabulosa, La historia oculta; Barcelona: Destino, 2009, XIX-XXV.
“Discriminacion de las mujeres en las religiones”; El rapto de Europa. Pensamiento y
creacion, n. 18 (junio 2011), 47-54.

“La utopia feminista en la historia”, en Juan josé Tamayo, Invitacion a la utopia. Estudio
historico para tiempos de crisis; Madrid: Trotta, 2012, 119-133

“Perfiles intelectuales de Maria Zambrano, Hannah Arendt, Simone Beauvoir, Simone
Weil, Dorothee Solle, Roser Bofill, Fatima Mernissi, Elisabeth Schissler Fiorenza,
Elisabeth Johnson, Ada Maria Isasi-Diaz, Sirin Ebadi, Lavinia Byrne, Elsa Tamez, Amina
Wadud”, en Juan José Tamayo, Cincuenta intelectuales para una conciencia critica;
Barcelona: Fragmenta, 2013.

“Lo cuerpos colonizados: las religiones contra las mujeres” (en colaboracion con Margarita
M?2 Pintos de Cea Naharro), en Alicia H. Puleo (ed.), Ecologia y género en dialogo
interdisciplinar; Madrid: Plaza y Valdés Editores, 2015, 125-143.

“La superacion feminista de las masculinidades sagradas” (en colaboracion con Octavio
Salazar); Atlantica. Revista Internacional de Estudios Feministas, vol. I, n. 1 (2016), 213-
239: http://dx.doi.org/10.17979/arief.2016.1.1.1396

“Hermenéutica feminista interreligiosa”, en Juan José Tamayo (dir.), Religion, género y
violencia; Madrid: Dykinson, 2017, 22 ed., 12 reimpresion, 145-163 (traduccién al italiano:
“ermeneutica feminista interreligiosa”, en AA. VV., Interculturalita come sfida; Dehoniana
Libri e Pardes Editioni, Bolonia, 2008, 77-101.

“Educacion, emancipacion y presencia en el espacio publico”, en Olga Vasquez Monzon,
Mujeres en publico. El debate sobre la educacion femenina entre 1871y 1889; San Salvador
(El Salvador): UCA Editores, 2014, 9-14.

“Masculinidad sagrada y pederastia religiosa”; Femeris. Revista Multidisciplinar de
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